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ปรากฏการณ์ “โลกหันขวา” การก้าวขึ้นมามีอ�านาจของผู้น�าที่มี

แนวนโยบาย “ขวาๆ” ในหลายๆ ประเทศท่ัวโลก น�าไปสูภ่าวะท่ีดรูาวกับ

ว่าโลกก�าลงัเดนิกลบัไปสูด้่านอนรุกัษ์นิยมมากขึน้ โดยเฉพาะการเหยียด

เพศ เชื้อชาติ และศาสนา เป็นต้น ในขณะเดียวกันการหันกลับไป

หาความเชื่อทางศาสนาแบบสุดโต่งก็ปรากฏให้เห็นอยู่ดาษด่ืน ดังนั้น

จึงเป็นเรื่องส�าคัญและจ�าเป็นที่เราต้องท�าความเข้าใจปรากฏการณ์ดัง

กล่าว (แม้จะเพียงแค่บางเสี้ยวบางส่วน) คงปฏิเสธไม่ได้ว่าแนวความ

คดิหรอืค�าสอนบางด้านบางประการของศาสนามแีง่มมุท่ีดเูหมอืนจะกด

ทบับทบาทของเพศหญิง หรอืไม่มพ้ืีนท่ีให้กบัเพศทางเลอืก วารสารฉบบั

นี้จึงจะพาท่านส�ารวจแง่มุมต่างๆ ในเรื่อง “เพศสภาพและศาสนา” 

(Gender and Religion) ซึง่เป็นหวัข้อ (ธีม) หลกัของวารสารท่ีท่านก�าลงั

ถืออยู่นี้

วารสารฉบบันีป้ระกอบด้วยบทความท้ังสิน้ 8 ชิน้ และบทวิจารณ์

หนังสืออีก 1 ชิ้น เปิดเล่มด้วยเรื่องแนวคิดและทฤษฏีผ่านบทความ

วิชาการสองชิน้แรกเรือ่ง “Hannah Arendt นักสนัติวิธีสตรีท่ีไม่สตรนิียม
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แต่เสรนียิมในสงครามเย็น” โดย ชานันท์ ยอดหงษ์ และ “ทบทวนสถานะ

ความคิดสตรีนิยมอิสลาม” โดย ดร. อัมพร หมาดเด็น บทความชิ้นแรก

จะพาท่านผูอ่้านท�าความเข้าใจแนวคิดเรือ่งสนัตวิธีิและความรนุแรงของ

นักสันติวิธีและสตรีนิยมชื่อดังอย่าง Hannah Arendt ผ่านกระบวนการ

เคลือ่นไหวทางสงัคมเพ่ือสถานภาพของผูห้ญิง ในขณะท่ีบทความชิน้ท่ี

สองได้ส�ารวจแนวคิดและข้อถกเถียงสตรีนิยมอิสลามท้ังในและต่าง

ประเทศ เพ่ือท�าให้เข้าใจถึงการก�าหนดนิยามและความสัมพันธ์ของ

ชุมชนมุสลิมกับผู้หญิงท่ีเป็นพลวัต นับว่าเป็นงานเขียนบุกเบิกส�าหรับ

เรื่องนี้เลยทีเดียว 

ถัดไปอีกสองบทความวิจัยได้แก่เรื่อง “กฎหมายชารีอะห์กับ 

ผู ้หญิงอาเจะห์: ชายขอบของชายขอบ” โดยผู ้ช่วยศาสตราจารย์  

ดร. อรอนงค์ ทิพย์พิมล บทความนี้ได้อธิบายถึงสภาพปัญหาปัจจุบันที ่

อาเจะห์ซึง่เป็นผลจากการใช้กฎหมายอสิลาม โดยกระบวนการดงักล่าว

ได้ท�าให้ผูห้ญิงกลายเป็นกลุม่ชายขอบของพ้ืนทีอ่าเจะห์ ซึง่เป็นชายขอบ

ทางโครงสร้างอ�านาจทางการเมืองและการปกครองของประเทศ
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อินโดนีเซียอยู่แต่เดิมแล้ว และ “ปอแนใต้ปอเนาะ: ชาติพันธุ์วรรณา 

ย้อนมองดตูวัเองของ “เควียร์มสุลมิ” และความทรงจ�าวัยเดก็ในโรงเรยีน

สอนศาสนา” โดยสมคัร์ กอเซม็ บทความน้ีตัง้ค�าถามกับเรือ่งรกัร่วมเพศ

ในศาสนาอิสลามและบทบาทและอิทธิพลของศาสนาต่อการก�าหนด

ความสัมพันธ์ทางสังคมและทางเพศ  

หลังจากน้ันเราจะพาท่านท�าความเข้าใจปรากฏการณ์ร่วมสมัย

ในประเด็นเรื่องเพศและศาสนาในพ้ืนท่ีชายแดนใต้/ปาตานี ผ่าน

บทความสองชิ้น ได้แก่บทความวิชาการเรื่อง “กรณีห้องเรียนเพศวิถี: 

สทิธิความหลากหลายทางเพศกับชายแดนใต้/ปาตาน”ี โดยดร. อนัธิฌา 

แสงชัย ท่ีได้เผยให้เห็นถึงปรากฏการณ์การถกเถียงอันดุเด็ดเผ็ดร้อน  

อันเน่ืองมาจากประเด็นห้องเรียนเพศวิถี ซึ่งน�าไปสู่ค�าถามส�าคัญว่า 

ความหลากหลายทางเพศมีสิทธิและที่ทางอย่างไรในพ้ืนท่ีจังหวัด

ชายแดนใต้ และบทความวิจัยเรื่อง “เพศวิถีในชีวิตสมรสของชาวไทย

มุสลิมจังหวัดปัตตานี” โดยผู ้ช ่วยศาสตราจารย์ ดร. อัลญาณ์  

สมุห์เสนีโต และคณะ ที่ได้ศึกษาบทบาทของศาสนาซึ่งมีความส�าคัญ
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ต่อวิถีชีวิตและชีวิตสมรสรวมถึงความสัมพันธ์ทางเพศของคนมุสลิมใน

จังหวัดปัตตานี  

สองบทความสุดท้าย คือบทความวิจัยเรื่อง “มโนทัศน์ของความ

รักและการเลือกคู่ครองบนพื้นที่สิ่งพิมพ์ในสังคมไทยทศวรรษ 2460 ถึง 

2480” โดยภาสกร ศนูย์ตรง ทีไ่ด้น�าเสนอการเปลีย่นแปลงทางสงัคมใน

ภาวะสมัยใหม่ท่ีน�าไปสู่การเปลี่ยนแปลงในมโนทัศน์เร่ืองความรักและ

การเลือกคู ่ครองในกลุ ่มชนชั้นกลางไทย และบทความวิจัยเรื่อง  

“ค�าให้การของชาวจีนที่เดินทางมาสยามในสมัยกรุงธนบุรี” โดย 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์อดิศร หมวกพิมาย ที่ได้เปิดโลกประวัติศาสตร์ไทย

สมัยช่วงเปลี่ยนผ่านจากอาณาจักรอยุธยาสู่ธนบุรี โดยผ่านสายตาของ

จีนผ ่านค�าให ้การของกลุ ่มพ ่อค ้าที่สามารถน�าไปสู ่ค�าอธิบาย

ประวัติศาสตร์ช่วงดังกล่าวได้เป็นอย่างดี และปิดท้ายด้วย “บทวิจารณ์

หนังสือ Sex, Politics, and Putin: Political Legitimacy In Russia” 

โดยว่าที่ ร.ต. ศิวศิลป์ จุ้ยเจริญ 
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วารสารประวัติศาสตร์ ธรรมศาสตร์ ได้ด�าเนินการมาจนถึงปีที่ 4 

แล้ว และกองบรรณาธิการมีข ่าวดีจะแจ้งให้ทราบว่า วารสาร
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กลุม่ที ่2 ถือเป็นเรือ่งน่ายินดีย่ิง ซึง่เป็นผลของการทุม่เทแรงกายและแรง

ใจของบรรณาธิการและกองบรรณาธิการก่อนหน้านี้ทุกท่าน
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บทคัดย่อ

นักทฤษฎีการเมือง Hannah Arendt น�าเสนอความหมายของ

อ�านาจและความรุนแรงเพ่ือให้สันติวิธีเป็นเครื่องมือในการยุติความ 

ขดัแย้งทางการเมอืง แต่อย่างไรก็ตามช่วงเวลาในการน�าเสนออย่างต่อ

เนือ่งของเธอเป็นช่วงเวลาเดยีวกับสงครามเย็น และข้อเสนอของเธอเอง

ก็เป็นในแนวโน้มที่ต่อต้านกลุ ่มฝ่ายซ้าย และฝักใฝ่ค่ายเสรีของ

สหรฐัอเมรกิาทีเ่ธออพยพย้ายถ่ินฐานมาอาศยั และในช่วงเวลาเดยีวกัน 

ขบวนการเคลือ่นไหวทางสงัคมของสตรนิียม เพ่ือสถานภาพผูห้ญิงก็ก่อ

ตัวเข้มข้นมากขึ้น ส�านึกการตั้งค�าถามท้าทายต่อโครงสร้างสังคม 

ปิตาธิปไตยหรือชายเป็นใหญ่และการแบ่งแยกความแตกต่างระหว่าง

ชายหญิงก็ชัดเจน ทฤษฎีและชุดอธิบายความรุนแรงและสันติวิธีของ

เธอจึงถูกน�ามาอธิบายประกอบกับประเด็นเพศสภาพและสตรีนิยม

บทความนี้ตั้งใจน�าเสนอและการนิยามให้ความหมายของสันติ

วิธีและความรุนแรงในมิติการเมืองการปกครองของ Hannah Arendt 

เพ่ือชี้ให้เห็นถึงแนวความคิดของเธอที่สามารถน�ามาใช้สนับสนุนค่าย

โลกเสรแีละต่อต้านโลกสงัคมนยิม ไปจนถึงความสอดคล้องกับกลุม่สตรี

นิยมภายในแนวคิดทฤษฎีของเธอ

ค�าส�าคัญ:  Hannah Arendt สันติวิธี สงครามเย็น สตรีนิยม
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Abstract

In the Cold War period Hannah Arendt, a female political 

theorist, distinguished between the definitions of violence and 

power to suggest peace building to politics. Yet, her suggestion 

inclines to oppose Marxist theory and the leftist. It obviously 

supports the power of the United States where she had settled 

down. Meanwhile there were feminist movements challenging 

patriarchy and her political theory seem influenced from a  

revolutionary feminist component.This article tends to study on 

the episteme of her peace building and violence especially the  

dimension during the Cold War and Feminism.

Keywords: Hannah Arendt, peace building, violence, Cold War, 

feminisms
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1. บทน�า

สันติวิธีคือเครื่องมือหน่ึงในการแก้ไขปัญหาความขัดแย้ง เช่น

เดียวกับความรุนแรง ซึ่งในพื้นที่ของรัฐศาสตร์ มีนักทฤษฎีจ�านวนมาก

ที่พยายามน�าเสนอสันติวิธีในฐานะเครื่องมือที่ดีสุดที่พยายามเลี่ยงใช้

ความรุนแรงให้มากที่สุด ในการเคลื่อนไหวทางการเมือง การปลดแอก

จากการถูกกดขี่หรือจักรวรรดินิยม หรือการปกครองบริหารรัฐ เช่น  

Mahatma Gandhi (1869-1948), Martin Luther King, Jr. (1929 

-1968) Glenn D. Paige (1929- ปัจจุบัน) และ Aung San Suu Kyi 

(1945- ปัจจบุนั) ทีไ่ด้กลายเป็นบคุลาธิษฐานของสนัตวิิธีไปแล้วเป็นต้น

Hannah Arendt (1906-1975) กเ็ป็นผูห้นึง่ทีถ่กูบรรจเุข้าไปเป็น

นักสันติวิธีเช่นกัน เธอเป็นนักทฤษฎีการเมืองชาวยิวเยอรมัน ผู้มักออก 

ตัวว่าเธอไม่ใช่นักปรัชญา เพราะเธอเชื่อว่านั่นไม่ได้ไปเป็นเพ่ือมวล

มนุษย์จ�านวนมากหากแต่เพ่ือมนุษย์จ�านวนหนึ่งเท่าน้ัน1 เธอให้ความ

ส�าคัญกับทฤษฎีการเมืองหลายประเด็นเช่น ธรรมชาติของอ�านาจ

ประชาธิปไตยโดยตรง เผด็จการการรวบอ�านาจแบบเบ็ดเสร็จเด็ดขาด 

ความรุนแรง และสาธารณรัฐ

อย่างไรก็ตามแนวคิดทฤษฎีของ Hannah Arendt กลบัมลีกัษณะ

คล้ายคลงึกับปรชัญาการเมอืงมากกว่าทฤษฎี เพราะเสาะแสวงหา “แก่น

แท้ของสภาวะเงื่อนไขของมนุษย์ (quintessence of the human 

1 Hannah Arendt,  “Zur Person” Full Interview. Published on Apr 8, 
2013, https://www.youtube.com/watch?v=dsoImQfVsO4.



17

Hannah Arendt นักสันติวิธีสตรีท่ีไม่สตรีนิยม . ชานันท์ ยอดหงษ์

condition) ใน “ธรรมดาโลก” (earthly nature)2 ส่วนหนึ่งมาจากส�านึก

เน้นฆราวาสนิยม โดยไม่น�าศาสนามาปะปน (secular) ซึ่งนั่นก็น�าไปสู่

แนวคิดสันติวิธีและการหลีกเลี่ยงความรุนแรงในการขจัดความขัดแย้ง

ทางการเมืองที่เน้นทางฆราวาส จึงท�าให้เธอแตกต่างไปจากนักสันติวิธี

คนอื่นๆ เช่น Gandhi หรือ Glenn แนวคิดทฤษฎีของเธอได้รับอิทธิพล

มาจากประสบการณ์และสถานการณ์ร่วมสมยักับชวิีตของเธอ เช่น จาก

ลทัธิชาตนิิยมและเหยียดผวิ โดยเฉพาะอย่างย่ิงกลุม่เคลือ่นไหวต่อต้าน

สงครามเวียดนามการเคลือ่นไหวเพ่ือสทิธิพลเมอืงของแอฟรกัิน-อเมรกัิน 

หรือการใช้อาวุธนิวเคลียร์ข่มขู่ในสงครามเย็นช่วงแรก 

2. ความรุนแรงและสันติวิธีของ Hannah Arendt

ส�าหรับ Hannah Arendt “ความรุนแรง” (violence) เป็นเพียง

เครือ่งมอืหน่ึง ไม่ได้มค่ีาในตัวของมนัเอง ถูกออกแบบและใช้สอยอย่าง

มวัีตถุประสงค์แต่ก็จะไม่มทีางบรรลผุลเป็นการกระท�าของปัจเจกบคุคล

เพียงล�าพังเพ่ือสร้างความแข็งแกร่ง ตรงกันข้ามอย่างสิ้นเชิงกับ 

“อ�านาจ” (power) ไม่ใช่ทรัพย์สมบัติส่วนบุคคล แต่เป็นความสามารถ

และการกระท�าจากการรวมกลุม่เป็นหมูค่ณะของมนษุย์ในการโน้มน้าว

เคลื่อนไหวเป็นการเชื่อมสัมพันธ์กับการรวมตัวเป็นกลุ่มของประชาชน

ท่ีไม่มีจุดประสงค์อื่นนอกเหนือไปจากการล้มล้าง “ความแข็งแกร่ง” 

(strength) ที่ไม่ชอบด้วยครรลอง บุคลิกภาพและคุณลักษณะเฉพาะ

บคุคลในระดบัปัจเจกท่ีสามารถโน้มน้าวมนุษย์ ความแขง็แรงและความ

ไม่จ�าเป็นต้องพ่ึงพิงผู้อื่น อย่างไรก็ตามความแข็งแกร่งที่เป็นความ

2 Hannah Arendt, The Human Condition (Chicago: University of 
Chicago Press, 1958), 2.
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ปัจเจกนี้ก็ต้องสยบยอมพ่ายแพ้ต่ออ�านาจท่ีเป็นการรวมกลุ่ม ในส่วน

ของก�าลงัหรอืพลงั (force) เธอเห็นว่าควรสงวนใช้กับค�าศพัท์ทางเทคนคิ

มากกว่าท่ีอธิบายถึงพลงังานทีเ่ก่ียวข้องกับการเคลือ่นไหวทางกายภาพ

และสงัคม เช่น “พลงัธรรมชาต”ิ (forces of nature) เป็นพลงัอ�านาจของ

ธรรมชาติทีน่อกเหนือความสามารถของมนษุย์ “อ�านาจหน้าที”่ (author-

ity) เป็นอ�านาจในความสมัพันธ์เชงิอ�านาจท่ีได้รบัมาจากบทบาทหน้าท่ี

ของบคุคลหรอืสถาบนั เก่ียวข้องกับความเคารพซึง่จะผูม้ผีูส้ยบยอมแต่

โดยดี เพราะถูกมองว่าชอบธรรมแล้วและไม่ถูกตั้งค�าถามสงสัยจากผู้

อยู่ในต�าแหน่งแห่งที่ต�่ากว่า อย่างไรก็ตามอ�านาจหน้าที่นี้สามารถสูญ

สิ้นไปได้เมื่อผู้ที่มีอ�านาจหน้าที่ใช้ความรุนแรง เช่น พ่อตีลูก3

ดงันัน้ความรนุแรงและอ�านาจของเธอจงึขึน้อยู่กับจ�านวน ขนาด 

และปรมิาณ ซึง่อ�านาจข้ึนอยู่ท่ีคนจ�านวนมาก ขณะท่ีความรุนแรงเท่ากับ

คนจ�านวนน้อยใช้ก�าลังต่อคนจ�านวนมาก และอยู่ตรงข้ามกับอ�านาจ

และชีวิตทางการเมือง4 มันจึงเป็นไปได้ที่ส�าหรับเธอแล้วสันติวิธีเสมือน

อ�านาจ ท่ีอยู่ตรงข้ามกับความรนุแรงเพียงแต่เธอไม่ได้ยกมนัให้มสีถานะ

เท่ากับคู่ตรงข้ามกับความรุนแรง

3 Arendt, 1970, 44-46 ใช้ค�าแปลตาม ณฐิญาณ์ งามข�า, “ท�าความเข้าใจ 
“ว่าด้วยความรุนแรง” ของฮันนาห์ อาเรนดท์”, ข้า ค่า ฆ่า: อัตลักษณ์ คุณค่า ความ
รุนแรง บรรณาธิการโดย สุวรรณา สถาอานันท์, เกษม เพ็ญภินันท์; บทสนทนา  
อัมมาร สยามวาลา; บทความวิจัย วิศรุต ภู่ไหมทอง ... [และคนอื่น ๆ]. กรุงเทพฯ: 
ส�านักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2555, 439-480.

4 Arendt, 1970, 42.
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เธอเพียงแต่พยายามแยกอ�านาจและความรุนแรงออกจากกัน 

แม้ว่าจะยอมรบัว่ามนัมกัปรากฏมาร่วมกันในการเมอืงการปกครองและ

เก้ือกูลกันได้ ทีอ่าวุธและการใช้ความรนุแรงสามารถรักษาอ�านาจรัฐบาล

ให้อยู่ย้ังยนืยงต่อไปได้ เพ่ือให้ผูอ้ยู่ใต้การปกครองสยบยอมอย่างว่าง่าย 

ขณะเดียวกันความรุนแรงก็จ�าเป็นต้องมีอ�านาจมารองรับ ซึ่งเป็น

ทรัพยากรสุดท้ายของรัฐในการรักษาโครงสร้างอ�านาจคล้ายกับความ

รุนแรงกับความแข็งแกร่ง แต่เธอก็เชื่อว่า “รูปแบบสูงสุดของอ�านาจนั้น

ก็คอืทัง้หมดทัง้มวลต่อสูป้ะทะกับความเป็นหนึง่เดยีวแบบปัจเจก แต่รปู

แบบความรนุแรงสงูสดุคอืความเป็นหนึง่เดียวแบบปัจเจกต่อสูป้ะทะกับ

ทั้งหมดทั้งมวล” (“the extreme form of power is All against One, 

the extreme form of violence is One against All.”)5

ขณะเดียวกันอ�านาจและความรุนแรงก็เกี่ยวข้องกับเสรีภาพ ซึ่ง

แนวความคิดของเธอเรื่อง “เสรีภาพทางการเมือง” (political freedom) 

คือเสรีภาพจากอ�านาจผู้อื่นและการที่ปัจเจกบุคคลครอบครองเสรีภาพ

เพ่ือที่จะสร้างอ�านาจด้วยการตั้งกลุ่มใหม่ ซึ่งอ�านาจจะเพ่ิมข้ึนรุ่งเรือง

หรือเสื่อมถอยข้ึนอยู่กับปัจเจกบุคคลในกลุ่มนั้น6 เพราะถ้าใช้ความ

รุนแรงก็เท่ากับว่าอ�านาจหมดลงทันที การปฏิวัติหรือการปลดแอกด้วย

ความรุนแรงจึงไม่น�าไปสู่คุณค่าใดๆ ส�าหรับเธอสงครามมีอายุเก่าแก่

กว่าการปฏวัิต ิการปฏิวัติก็มจีดุประสงค์เพ่ือเสรภีาพ ขณะท่ีสงครามเป็น

ไปได้ยากมากที่จะเชื่อมโยงกับเสรีภาพ

5 Hannah Arendt, On Violence, 42.
6 Arendt, 1958.



20

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ข้อเสนอเรื่องความรุนแรงของเธอ เป็นการแสดงจุดยืนตรงกัน

ข้ามกับนักปรัชญาสายมาร์กซิสต์บางคน เช่น Georges Sorel ที่เชื่อว่า

ความรุนแรงกระท�าได้หากมีความสมเหตุสมผล ความรุนแรงของ

กรรมาชีพจะสามารถช่วยให้เกิดการปฏิวัติอันแท้จริง สามารถโค่นล้ม

รฐักระฎุมพีได้ การปฏวัิตมิคีวามสมัพันธ์กับความรนุแรง เช่นเดยีวกับท่ี

การเมืองเก่ียวข้องกับการใช้ก�าลังอยู่ตลอด และ Frantz Fanon ที่ 

ชนพื้นเมืองจะเป็นอิสระจากเจ้าอาณานิคมได้ด้วยการจับอาวุธต่อสู้ทั้ง 

Sorel และ Fanon ให้ความส�าคัญกับความรนุแรงในฐานะท่ีเป็นตวัสร้าง

ให้เกิดความตระหนักรู้ทางการเมือง การปะทะกัน การชุมนุม สไตรค์ 

เป็นแรงขบัทางการเมอืงทีเ่กิดจากการตระหนกัรู ้จนท�าให้เกิดชยัชนะใน

การปฏวัิต ิชยัชนะจากการปะทะต่อสูเ้ป็นเพียงชยัชนะทางอ้อม หากแต่

การสร้างความตระหนักรู้ทางการเมืองคือทางตรง ขณะที่ Arendt เธอ

แยกการเมอืงกับการใช้ก�าลงัออกจากกัน การใช้ความรุนแรงไม่เก่ียวข้อง

กับการปฏวัิต ิแต่เป็นเพียงสงครามและการปลดปล่อย (liberate) เท่าน้ัน 

การใช้ก�าลงัทหารอาวุธ วางแผนการรบ ซึง่เป็นความรนุแรงทางตรง เพ่ือ

ผลลัพธ์ทางตรงคือขัดขวางหรือข่มขู่เอาชนะฝ่ายตรงข้าม ซึ่งเป้าหมาย

ทางการเมืองเป็นแค่ผลลัพธ์ทางอ้อม7

อย่างไรก็ตาม ความรุนแรงท่ี Arendt ใส่ใจกังวลต่อการปฏิวัติ 

การเมืองการปกครอง และสนัติวธีิ เป็นการมุง่ไปยังความรุนแรงทางตรง 

(direct violence) มากกว่าความรุนแรงในระดับโครงสร้าง (structural 

violence) และความรุนแรงทางวัฒนธรรม (cultural violence) เห็นได้

ชัดจากการต่อต้านความรุนแรงใน On Revolution (1963) ท่ีเธอเห็น

7 Christopher J. Finlay, Hannah Arendt’s Critique of Violence  
Thesis Eleven, no.97 (May 2009), 26-45.
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ว่าการปฏิวัติท่ีแท้จริงคือการปฏิวัติที่ปราศจากสงครามการฆ่า แต่ละ

เลยความรุนแรงในประเด็นอื่นไม่ว่าเรื่องเพศ ชนชั้นทางเศรษฐกิจ และ

สีผิว

เพราะถ้าค�านึงถึงความรุนแรงระดับโครงสร้างและวัฒนธรรม

แล้วประวัติศาสตร์นิพนธ์การปฏิวัติอเมริกันส�าหรับเธอ (ท่ีเธอตั้งใจ

ละเลยประวัติศาสตร์สงครามปฏิวัติอเมริกันอันยาวนานตั้งแต่ ค.ศ.

1775-1783) แม้ไม่ใช้อาวุธในการต่อสู ้แต่ก็เป็นการเจรจาตกลงของชาว

คริสเตียนผิวขาวเพศชายมีฐานะเท่านั้น ไม่ใช่ทุกกลุ่มในอเมริกา มันจึง

เป็นการยกอัตลกัษณ์ใดอตัลกัษณ์หนึง่มาอธิบายมนษุย์หรือกลุม่สงัคม

นั้น เป็นความรุนแรงอย่างหนึ่ง ท่ีพยายามครอบง�าอัตลักษณ์อื่นๆ ท่ี

หลากหลายและสายสมัพันธ์สงัคม ชมุชน และวัฒนธรรมอืน่ๆ แนวความ

คดิเช่นน้ีมกัน�าไปสูก่ารมองมนุษย์ในแง่ความสมัพันธ์เดยีว มอีตัลกัษณ์

เชงิเดีย่ว (singular affiliation) ทีค่นๆ หนึง่จะสงักัดกลุม่ใดกลุม่หนึง่อย่าง

ชัดเจนเด่นชัด8 กลายเป็นสร้าง “พวกเขา”, “พวกเรา” และแน่นอนมัน

คอืการสร้าง “ความเป็นอืน่” ในฐานะผูไ้ม่มส่ีวนร่วมในการปฏิวัตใินการ

เป็นเจ้าของประเทศ ซึ่งนั่นคือ ความรุนแรงเชิงโครงสร้าง 

เพราะความรุนแรงไม่จ�าเป็นต้องจ�ากัดอยู่เฉพาะ “ความรุนแรง

ทางตรง” หรือความรุนแรงเชิงกายภาพระหว่างมนุษย์ด้วยกันเอง ทั้งที่

มีลักษณะทารุณท�าร้ายร่างกาย เน้นให้เกิดผลทางกายภาพชัดเจนเช่น 

บาดแผลจากการต่อสู้ ร่องรอยการข่มขืน รอยกระสุนปืน ความพิการ

จากอาวุธหรือระเบิด การตายจากการลอบสังหารและสร้างปัญหาใน

8 Amartya Sen, Identity and Violence: The Illusion of Destiny  
(New York: W.W. Norton, c2006).
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ทางจิตวิทยา แม้จะไม่ปรากฏบาดแผลแต่ก็ถือว่าเป็นความรุนแรงได้

เช่นกัน เช่น กักขัง หน่วงเหนี่ยว ลวนลาม ล้อเลียน9 ซึ่งไม่เพียงระหว่าง

บุคคล ยังสามารถกระท�าในรูปแบบของสถาบันองค์กรท่ีมีอุดมการณ์

บางประการเข้ามารองรับ เช่น องค์กรทหารหรืออุดมการณ์ชาตินิยม 

แบ่งแยกกลุม่ตนออกจากฝ่ายตรงข้ามชดัเจน หรอือ้างระเบยีบสงัคมชดุ

หนึ่งไปครอบง�าอีกชุดด้วยกองก�าลังทหาร

หากแต่ความรนุแรงยังครอบคลมุไปถึงการสร้างช่องว่างระหว่าง

ศกัยภาพของมนษุย์ (potentiality) กับสิง่ทีม่นุษย์เป็นอยู่จรงิ (actuality) 

หรอืน�าไปสูก่ารจ�ากัดท�าลายศักยภาพของมนษุย์ เช่น ความไม่เท่าเทยีม

ในการเข้าถึงทรัพยากรทางสังคม การกระจายรายได้ การผูกขาดรวม

ศนูย์อ�านาจทรพัยากรไว้ทีค่นกลุม่ใดกลุม่หนึง่ ซึ่งเรียกว่า “ความรนุแรง

เชิงโครงสร้าง”

ตัวอย่างเช่น การที่คนกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงสถาปนาอ�านาจตนเอง

เป็น “topdogs” มีอ�านาจเหนือกว่า และส่งผลให้สังคมมีโครงสร้างและ

สถาบันที่พยุงสถานะแห่งความเหนือกว่า ขณะที่ปล่อยให้คนอีกกลุ่ม 

ถูกเอาเปรียบขูดรีดด�ารงชีวิตอยู่ในสภาพทุกข์ทรมานอย่างไร้ทางออก 

รวมไปถึงสภาพทุพโภชนาการและความเจ็บป่วย ซึ่งอันที่จริงสังคมมี

ทรัพยากรเพียงพอท่ีจะเข้าแก้ไขปัญหาแต่ไม่กระท�า มากไปกว่าน้ัน

โครงสร้างนี้ บางครั้งมาในรูปแบบของ “การเลือกปฏิบัติ” (discrimina-

tion) หรือ “ความล�าเอียง” (prejudice) พยายามแทรกแซงผู้ท่ีถูกสูบ

ทรพัยากร/เสยีเปรยีบ/เหย่ือของความรนุแรงเชงิโครงสร้าง ท�าลายโอกาส

9 ชยัวัฒน์ สถาอานนัท์, ท้าทายทางเลอืก: ความรนุแรงและการไม่ใช้ความ
รุนแรง (กรุงเทพฯ: ของเรา, 2557), 47.
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ที่จะได้รับรู้ข่าวสารข้อมูล (segmentation) ผลักให้อยู่รอบนอกสังคม

กระแสหลัก (marginalization) และท�าให้แตกแยกกระจัดกระจายไม่

สามารถรวมตัวกันได้ (fragmentation) ท้ังนี้เพ่ือรักษาสถานภาพของ

ฝ่ายท่ีได้เปรียบเชิงอ�านาจให้คงความได้เปรียบไว้ให้นานท่ีสุด มากไป

กว่าน้ันก็สร้างประวัติศาสตร์ ปรัชญา เทววิทยา คติชน มารองรับด้วย 

ด้วยเหตุนี้ความรุนแรงประเภทนี้แก้ไข เปลี่ยนแปลง จัดการยาก10

มากไปกว่าน้ัน หากยึดตามแนวคิดของ Johan Galtung ท่ีได้

เสนอแนวคดิรนุแรงทางวัฒนธรรม (cultural violence) ว่าเป็นการขยาย

การพิจารณาความรนุแรงออกจากคูต่รงข้ามอย่างความรนุแรงทางตรง

กับความรุนแรงเชิงโครงสร้าง และครอบคลุมไปถึงแนวคิดด้าน

สงัคมศาสตร์และมนษุยศาสตร์ อธิบายให้เหน็ถึงต้นตอและระดบัความ

รนุแรงว่าเป็นความรนุแรงท่ีลกึทีส่ดุหากเปรยีบเทยีบกบัชัน้ดนิ ซึง่ความ

รนุแรงทางตรงประเภททารณุกรรม เหตุการณ์การกระท�าอนัโหดร้ายเป็น

เพียงความรุนแรงชั้นแรกที่ตื้นที่สุด เห็นได้ชัดและบ่อยที่สุด ชั้นที่ลึกลง

มาเป็นความรุนแรงที่โครงสร้างและสถาบันทางสังคมคอยผลิตซ�้า

ตอกย�้าและยืนยันให้ด�ารงอยู่ เป็นกระบวนการท�าให้เกิดความรุนแรง 

และชัน้ท่ีลกึท่ีสดุก็คอื “ความรนุแรงเชงิวัฒนธรรม” วัฒนธรรมความคดิ

ความเชื่อวัฒนธรรมที่เกือบไม่เปลี่ยนแปลง และแก้ไขยากที่สุด เพราะ

ฝังลึกอยู่ในโลกทัศน์ของคนและการปฏิบัติจนคุ้นชิน มากไปกว่านั้นยัง

ท�าหน้าที่สร้างความชอบธรรมให้กับความรุนแรงชั้นบนทั้ง 2 ชั้น11

10 ชัยวัฒน์ สถาอานันท์, 2557.
11 Johan Galtung, Cultural Violence.Journal of Peace Research 27, 

no. 3 (Aug., 1990): 291-305.
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อย่างไรก็ตาม แนวคิดความรุนแรงเชิงโครงสร้างและวัฒนธรรม

ของ Hannah Arendt อาจจะเป็นการปฏิเสธศาสนาในการน�าเสนอสนัติ

วิธี แล้วใช้แนวคดิฆราวาสนยิม (secularist) ในการศกึษาปรากฏการณ์

การปฏิวัติกับกระบวนการท�าให้เป็นรัฐฆราวาสใน On Revolution 

อย่างไรก็ตามมนัอาจเป็นเพียงการต่อต้านศาสนาครสิต์ของเธอในฐานะ

ชาวยิวเท่านั้น เห็นได้จาก The Human Condition ที่ “ชัยชนะของกลุ่ม

ศาสนาคริสต์ในอารยธรรมโบราณคือหายนะภัยพิบัติต่อความเคารพ

นับถือและเกียรติศักดิ์ศรีของการเมือง”12 ทว่า On Revolution เธอกลับ

กล่าวถึงศาสนา อย่างน้อยที่สุดคริสต์คาทอลิกจากยุคกลาง/ยุคมืด ว่า

เป็นสิง่ทีก่ารเมอืงสมยัใหม่ในยคุหลงัปฏวิตัคิวรได้รบัมรดกมาจากสมัย

เก่า13 ส�าหรับเธอ สถาบันทางศาสนาคริสต์คาทอลิกในยุคกลาง/ยุคมืด 

ได้รบัการถ่ายทอดมรดกทางด้านจติวิญญาณและการเมอืงจากโรม และ

คริสตจักรก็ได้กลายเป็น “องคาพยพทางการเมือง” (body politic) ซึ่ง

เป็นสถาบันอัตตาธิปไตยหรือเผด็จการอย่างแท้จริง และมีลักษณะ

เฉพาะแตกต่างไปจากท้ังระบอบทรราชย์และการรวบอ�านาจอย่าง

เบ็ดเสร็จ14

เธอย�้าว่าศาสนาคริสต์เป็นความเชื่อในโลกหน้า แต่ในฐานะ 

คริสตจักรมีอิทธิพลอย่างแน่วแน่ตรงไปตรงมาในการสถาปนาค�าส่ัง

แบบเผด็จการในหัวใจทางการเมืองการปกครอง ดังจะเห็นได้จาก 

ค�าสาปนิรันดร์ของพระผู้เป็นเจ้าต่อมนุษย์หรือ “original sin” ท่ีกลาย

12 Arendt, 1958, 314.
13 Hannah Arendt, On Revolution (New York: Viking, 1963), 284.
14 Samuel Moyn, “Hannah Arendt on the Secular New German 

Critique,” Political Theology, no. 105 (Fall, 2008): 71-96.
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เป็นแกนหลกัของศาสนาและมลีกัษณะเป็นเผดจ็การ อ�านาจนิยมทีต้่อง

สยบยอมต่ออ�านาจค�าสัง่ทีผ่กูขาดโดยบคุคลเดียวอนัสงูสดุ อย่างปฏิเสธ

ท้าทายไม่ได้มเิช่นน้ันจะต้องถูกลงโทษ แต่น่ันก็ถูกขยายจนเกินประสงค์

ของมันและถูกปฏิบัติการจนกลายเป็นเรื่องของการอยู่ร่วมกันทางการ

เมือง15

ขณะที่ “authority” ของ Arendt เก่ียวข้องกับการบัญชาการ

ทางการเมืองและการอยู่ร่วมกัน “sanction” ส�าหรับเธอมีนัยท่ีศาสนา

เข้ามาเป็นกลไกแทรกแซงครอบง�า ซึง่เป็นลกัษณะของ Hannah Arendt 

ทีจ่ะอภิธานศพัท์เพ่ือท�าความเข้าใจแนวคดิของเธอ ซึง่เธอกจ็ะให้ความ

หมายของเธอเองและแบ่งความแตกต่างของค�าแต่ละค�าที่เธอบัญญัติ 

แม้ว่าในโลกของความเป็นจรงิจะไม่สามารถแยกจากกันได้อย่างชดัเจน 

ซึ่งส�าหรับเธอกระบวนการท�าให้เป็นฆราวาส (secularization) จึงไม่ใช่

เป็นการหลบหนีจาก authority หากแต่เป็น sanction ซึ่งการปฏิวัติของ

เธอไม่เพียงเพ่ืออิสรภาพเสรีภาพและสิทธิ แต่หากรวมถึงการแยกตัว

ออกจากศาสนา ซึง่ในท่ีนีห่มายถึงศาสนาครสิต์คาทอลิก เพราะอนัท่ีจริง

แล้วศาสนาเอง ส่วนหน่ึงคือ บ่อเกิดแห่งความรนุแรงทางวัฒนธรรมและ

โครงสร้าง ท่ีเข้ามาคอยสร้างความชอบธรรมให้กับการใช้ความรุนแรง

ทางตรงและการกดขี่เอารัดเอาเปรียบท�าให้ความเหล่ือมล�้าระหว่าง 

อัตลกัษณ์ต่างๆ เช่น เชือ้ชาต ิชาตพัินธ์ุ รวมไปถึงความแตกต่างระหว่าง

ศาสนาด�ารงอยู่ การเสนอให้การเมืองปลอดจากศาสนา ย่อมช่วยลด

ความรุนแรงมากขึ้นในการเมือง

15 Ibid.
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อย่างไรก็ตามความรุนแรงและสันติวิธีในมิติรัฐศาสตร์ผลงาน

จ�านวนมากของเธอเผยให้เห็นถึงการละเลยมองข้ามเศรษฐศาสตร์

การเมอืง ยุทธศาสตร์ทางทหาร และการทตู แม้ว่าจะเป็นประเดน็ส�าคญั

ต่องานเขียนของเธอ ซึ่งเธอได้แยกแยะความแตกต่างระหว่าง อ�านาจ 

กับความรนุแรง ใน On Violence และอธิบายธรรมชาตขิองความรนุแรง

ว่า อ�านาจเกิดจากความต้องการอย่างต้ังใจทีจ่ะรวมกลุม่และไม่ต้องการ

ความรนุแรงเป็นกระบวนการในการเข้าถึงความส�าเรจ็ตามจดุมุง่หมาย 

และแนวคดิทฤษฎขีองเธอจะค�านึงทัง้สองค่ายซ้ายกับขวา ในฐานะการ

แสดงอ�านาจอย่างรุนแรงสุดขีดที่ตรงกันข้ามกัน เธอบอกว่ามันผิดหาก

เชือ่ว่า สิง่ทีต่รงกันข้ามกับความรนุแรงคอืความไม่รนุแรง และเธอก็เชือ่

ว่าปัจจบุนัก�าลงัพูดเรือ่งความไม่รนุแรงกันอย่างเหลอืเฟือ อนัท่ีจรงิความ

รนุแรงสามารถท�าลายอ�านาจได้ ซึง่ความรนุแรงกับอ�านาจเป็นสิง่ทีต่รง

กันข้ามกัน เมือ่สิง่ใดสิง่หนึง่มพีลงัมากกว่าอกีสิง่หนึง่ก็จะหายไป ความ

รุนแรงก็ไม่สามารถสร้างอ�านาจได้เช่นกัน16

3. Hannah Arendt กับสันติวิธีในสงครามเย็น

ในช่วงสงครามเย็น (โดยทั่วไป ก�าหนดร่วมกันให้อยู่ในช่วง ค.ศ. 

1947-1991 แม้ว่านักประวัติศาสตร์จะไม่ได้เห็นด้วยอย่างสมบูรณ์

ก็ตาม) อนัเป็นช่วงเวลาที ่Hannah Arendt ผลติผลงานด้านสันติวิธีอย่าง

ต่อเนื่อง เช่น The Origins of Totalitarianism (1951) The Human 

Condition (1958) On Revolution (1963) On Violence (1969) เป็นต้น 

เธอเสียชีวิตลงด้วยโรคหัวใจก่อนสงครามเย็นสิ้นสุดลง

16 Arendt, 1970, 56.
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Hannah Arendt สร้างความแตกต่างไปจากนักทฤษฎีความ

รุนแรงคนอื่นๆ ในฐานะท่ีเธอต่อต้านสัจนิยมการเมือง (anti-political 

realism) ที่ไม่เชื่อเรื่องมนุษย์เกิดมามีสันดานดิบ ความรุนแรงเป็นเรื่อง

สัญชาตญาณทางธรรมชาติ มนุษย์ต้องการผลประโยชน์และแสวงหา

ทุกทางให้ตนเองมีอ�านาจปฏิเสธความหมายของการเมืองการปกครอง

ทีจ่�ากัดนิยามแค่ผูป้กครองและผูถู้กปกครองทีใ่ช้อ�านาจอย่างเบด็เสรจ็

เด็ดขาด และการใช้ความรุนแรงด้วยความชอบธรรมและย่อมคู่กับ

อ�านาจ เธอเสนอว่า “ความรุนแรง” ต้องแยกออกมาจาก “อ�านาจ” เพื่อ

ช�าระการเมืองให้แผ้วจากความรุนแรง17เช่นเดียวกับการที่เธอจ�ากัด

นิยามความหมายให้กับ “political” ว่าเป็นเรื่องของความสัมพันธ์

ระหว่างมิตรภาพที่มีประโยชน์อย่างย่ิงต่อการต่อต้านคัดค้านการใช้

ความรุนแรง18แม้เธอยอมรับว่า ความรุนแรงอาจจะสมเหตุสมผลและ

เหมาะสมในบางโอกาส โดยเฉพาะอย่างย่ิงสถานการณ์ที่วิกฤต เช่น

สงครามเพ่ือปกป้องตนเองการต่อสู้เพ่ือประกาศอิสรภาพการต่อต้าน

การถูกกดขี่กดทับ การแสดงความคับข้องใจเจ็บใจท่ีเกินจริง แต่ถึง

กระนั้นเธอก็ปฏิเสธว่าความรุนแรงจะเป็นเรื่องการเมืองได้ และมันก็ไม่

สามารถเชื่อมโยงกับประสบการณ์และคุณค่าความหมายของชีวิต

ทางการเมอืงได้ อย่างไรก็ตามท้ังอ�านาจและความรนุแรงมกัปรากฏด้วย

กันเสมอ และทีซ่ึง่อ�านาจมคีวามชอบธรรม ความรนุแรงก็สมเหตสุมผล

ได้ ซึ่งจะต้องใช้เพื่อยุติวิกฤตการณ์เท่านั้น แต่ส�าหรับเธอ ความรุนแรง

ไม่มทีางชอบธรรมอยู่ด ีเพราะเธอไม่ได้ให้คณุค่ากับความรนุแรง ความ

17 Arendt, 1970.
18 Keith Breen, “Violence and power A critique of Hannah Arendt 

on the ‘political’,” Philosophy Social Criticism 33, no. 3 (2007): 343-
372.
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รุนแรงส�าหรับเธอไม่ได้มีคุณค่าใดในตัวของมันเอง แม้แต่จะเท่ากับ

ความชัว่ร้ายก็ไม่ใช่ เธอจดัวางมนัในฐานะเครือ่งมอือปุกรณ์หนึง่เท่านัน้

ส�าหรบั Hannah Arendt นัน้ การกล่าวถึงอ�านาจกับความรนุแรง

เชื่อมโยงกับทั้งผู้ถูกปกครองและผู้ปกครอง ซึ่งอ�านาจจะเกิดข้ึนก็เมื่อ

มวลชนรวมตวักันเหน็พ้องต้องกัน ความชอบธรรมก็จะเกิดข้ึนเองภายใน

มากกว่าจากการกระท�า เธอเชื่อว่าการเคลื่อนไหวทางการเมือง ไม่ใช่

การใช้ความรุนแรง หรือการท�าให้ฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งตกเป็นเหย่ือ แม้แต่

การปฏิวัต ิเธอเสนอว่าความรนุแรงไม่ควรเป็นส่วนหนึง่ของกระบวนการ

แม้ว่าจะส�าคญัก็ตามทัง้ในทฤษฎีสงครามและการปฏิวัต ิมคีวามจ�าเป็น

หรือส�าคัญอย่างยิ่งในการปลดแอก ประกาศอิสรภาพ แต่มันจะไปน�าสู่

การสร้างข้อจ�ากัดกฎเกณฑ์ทางการเมือง ซึ่งกลายเป็นการเชิดชูความ

รุนแรง และจะกลายเป็นการต่อต้านการเมืองในที่สุด19 ทั้งนี้เธอได้แยก 

“การปฏวัิต”ิ ออกจาก “การประกาศอสิรภาพ” ด้วยเชือ่ว่าการไร้ซึง่ความ

รุนแรงของอ�านาจทางการเมืองการปกครอง น�าไปสู่วิธีการท�าให้ถึง 

จุดหมาย 

เธอเชื่อว่า “จิตวิญญาณการปฏิวัติ” (revolutionary spirit) แตก

ต่างจาก “ความรุนแรงในการปฏิวัติ” (revolutionary violence) เพราะ

ความรุนแรงด้วยตัวของมันเองไม่สามารถน�าไปสู่การปฏิวัติได้ เพราะ

จิตวิญญาณการปฏิวัติเกิดจากค�านิยามขั้นพ้ืนฐานที่สุดท่ีเรียกว่า 

“อิสรภาพบนพ้ืนท่ีสาธารณะ” (public freedom) ท่ีมีเป้าประสงค์เพ่ือ

สร้างการจัดระเบียบใหม่แสวงหาพ้ืนท่ีใหม่ของ “เสรีภาพสาธารณะ” 

(public freedom) ซึ่งน�าไปสู ่รูปแบบของรัฐบาลแบบใหม่ เช่น 

19 Arendt, 1963.
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สาธารณรัฐและรัฐธรรมนูญ เพียงแต่การแสวงหาพ้ืนที่ใหม่ให้กับ

เสรีภาพสาธารณะมักถูกบิดเบือน เช่น การปฏิวัติในฝรั่งเศส ท่ีจิต

วิญญาณของมันถูกกลบโดยความหมกมุ ่นเรื่องปากท้องของพวก  

Jacobin-Marxist เก่ียวกับความยากจน การท�ามาหากนิ20 ทัง้นีเ้น่ืองจาก

การปฏิวัตฝิรัง่เศส ชนชัน้กลางต่างต่อสูเ้พ่ือสทิธิเสรภีาพ ความเท่าเทียม

ในการใช้สิทธิในการปกครองประเทศ หากแต่ชนชั้นล่างลงมากลับก่อ

ปฏิวัติโดยจุดประสงค์เพ่ือความเป็นอยู่ท่ีดีขึ้นมากไปกว่าน้ันการปฏิวัติ

ฝรั่งเศสก็เต็มไปด้วยความรุนแรง ซึ่งเป็นสิ่งที่ไร้ประโยชน์ในบริบท

ทางการเมือง เหมือนการปฏิวัติในที่อื่นๆ21

เธอเสนอว่าการปฏิวัติอเมริกัน แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนถึงการ

อยู่ตรงข้ามกับระบบเก่า เพราะไม่ใช้ความรุนแรง ไม่ได้แลกเปลี่ยน

สถานะของเหย่ือ และถือว่าเป็นการเริ่มต้นที่ดีท่ีจะน�าไปสู่สาธารณรัฐ 

อย่างไรก็ตามการปฏิวัตท่ีิปราศจากความรนุแรงกลบัถูกบดิเบอืนท�าให้

ไม่ส�าคัญและเป็นไปไม่ได้ โดยการปฏิวัติที่ใช้ความรุนแรง

แนวคิดของ Hannah Arendt จึงแตกต่างจาก Eric Hobsbawm 

(1917-2012) นักประวติัศาสตร์สายมาร์กซสิต์ท่ีถือได้ว่ามคีวามโดดเด่น

ในวงการประวัติศาสตร์เช่นเดียวกับที่ Ed Miliband หัวหน้าพรรค

กรรมาชีพอังกฤษกล่าวว่า “เป็นผู้ท่ีดึงประวัติศาสตร์ลงมาจากหอคอย

งาช้างมาสู ่ชี วิตประชาชน”22 ท้ังน้ีเพราะ Hobsbawm เป็นนัก

20 Dana Villa, “Hannah Arendt, 1906-1975,” The Review of Politics, 
Political Philosophy in the Twentieth Century 71, no. 1 (Winter 2009): 20-36.

21 Christopher J. Finlay, “Hannah Arendt’s Critique of Violence,” 
Thesis Eleven, no. 97 (May 2009): 26-45.

22 John Shepherd, “Eric Hobsbawm, 1917-2012,” Labour History, 



30

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ประวัติศาสตร์นิพนธ์ ท่ีเขียนประวัติศาสตร์ในรูปแบบที่ เรียกว่า 

“ประวัติศาสตร์จากข้างล่าง” หรือ “history from below” ซึ่งเป็นการน�า

เหตุการณ์ต่างๆ รายรอบที่เก่ียวข้องน�ามาร้อยเรียงและอธิบาย

ปรากฏการณ์ต่างๆ ในฐานะปัจจัย ที่มา การเปลี่ยนแปลงและการเป็น

เหตุเป็นผลซึ่งกันและกัน เขาเชื่อว่า การปฏิวัติฝรั่งเศสใน 1789 คือการ

ปฏิวัติที่ยิ่งใหญ่และส่งผลต่อโลกอย่างมากใน The Age of Revolution 

1789-1848 (1962) ท่ีเขาได้เสนอแนวคดิการปฏวิตัคิู ่(dual revolution) 

ของโลก ได้แก่ การปฏิวัติอุตสาหกรรม ที่เกิดขึ้นครั้งแรกในอังกฤษช่วง 

ค.ศ. 1750-1850 จากนัน้จงึแพร่ขยายไปยงัยุโรปตะวันตก อเมริกาเหนอื

และญ่ีปุน่ จนขยายไปท่ัวโลกในเวลาต่อมา และการปฏวิตัทิางการเมอืง

และโลกทัศน์ในฝรั่งเศส ระหว่าง ค.ศ. 1789-1799 ซึ่งมีผลกระทบต่อ

ฝรั่งเศสและยโุรปที่เหลือ การปฏิวัติทั้งคู่ที่มีแรงงานและการเกษตรเป็น

รากฐานได้ส่งอิทธิพลต่อวิวัฒนาการมนุษยชาติอย่างมาก โดยเฉพาะ

อย่างยิ่งทุนนิยมเสรี (liberal capitalism)

เหตกุารณ์การปฏิวัติทางการเมอืงของฝรัง่เศสทีเ่ตม็ไปด้วยความ

รุนแรง การเคลื่อนไหวของชนชั้นกลาง ผู้มีการศึกษา ชนชั้นแรงงาน 

ชาวนา แม่ค้า ชาวปารีสทุกเพศและชนชั้น โดยเฉพาะอย่างย่ิงผู้หญิง

เกษตรกร แรงงานมือ และแม่ค้า ก็กลายเป็นกลุ่มติดอาวุธ ใช้ความ

รนุแรงกับฝ่ายปฏิปักษ์ทางการเมอืง ซึง่นัน่ก็เป็นการเคลือ่นไหวทางการ

เมอืง การแสดงบทบาททางการเมอืงของผูห้ญิงบนพ้ืนท่ีสาธารณะอย่าง

เปิดเผย23 และการปฏิวัตินี้ได้เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงทั้งส�านึกวิถีชีวิต 

no. 104 (May 2013): 221-224.
23 Jane Abray “Feminism in the French Revolution,” The American 

Historical Review 80, no. 1 (February, 1975): 43-62.; Yves Bessieres and 
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วิถีปฏบิตัขิองมนุษยชาติทัว่โลก โดยเฉพาะอย่างย่ิงการสร้างคณุค่าแบบ

ชนชั้นกลางท่ีให้ความส�าคัญกับปัจเจกนิยม เสรีภาพ สิทธิ การลงทุน

ส่วนส่วนบุคคล ซึ่งนั่นก็น�าไปสู่การล้มระบอบศักดินา สมบูรณาญา 

สิทธิราชย์และการเกิดขึ้นของเสรีประชาธิปไตยด้วยเช่นกัน อย่างไร

ก็ตามการปฏิวัติครั้งน้ีก็น�าไปสู ่การเอาเปรียบคนจน ผู ้หญิง และ 

กรรมาชีพด้วยในเวลาต่อมา24 การปฏิวัติฝรั่งเศส ส�าหรับ Hobsbawm 

มคีวามหมายและทรงพลงั เพราะแสดงถงึความเคลือ่นไหวของมวลชน 

ไม่ใช่เพราะมหีรอืไม่มคีวามรนุแรง ความรนุแรงไม่ได้อยู่ในข้อพิจารณา

ของเขา หรือก�าหนดให้เป็นเงื่อนไขว่าท�าให้การปฏิวัตินั้นไม่ชอบธรรม 

ไม่แท้จริง หรือไม่ หรือเป็นเพียงสงครามเท่านั้นอย่างที่ Arendt อธิบาย

ส�าหรับ Arendt แล้วการปฏิวัติอเมริกัน (1765-1783) เป็นทาง

เลือกในการปฏิวัติ ท่ีเป็นรูปธรรมทางประวัติศาสตร์ การปฏิวัติครั้งน้ี

ถือว่าได้หลบหนีไปจากตรรกะเก่า หลงัส�านกึแบบโรมนั น�าไปสูก่ารเป็น

สาธารณรัฐ ต่างจากของฝรั่งเศสที่ยังมองว่าความรุนแรงเป็นสิ่งจ�าเป็น

และปรกติ เป็นการน�าไปสู่การรวมเป็นรัฐเดี่ยวกลายเป็นการอธิบาย

Patricia Niedzwiecki, Women in the French Revolution (1789) Bibliography 
(Brussels: Institute for the Development of the European Cultural Area, 
1991).; Ruth Graham, (1977). “Loaves and Liberty: Women in the French 
Revolution”, in Renate Bridenthal and Claudia Koonz, Becoming Visible: 
Women in European History (Boston: Houghton Mifflin), 251-253.; Elizabeth 
Racz,  “The Women’s Rights Movement in the French Revolution,” Science 
& Society 16, no. 2 (Spring, 1952):151-174.; R. B. Rose, Feminism,  
“Women and the French Revolution,” Historical Reflections / Réflexions 
Historiques 21, no.1 (Winter, 1995): 187-205.

24 Eric Hobsbawm, The Age of Revolution 1789-1848 (New York: 
Vintage, 1996), 200-216.
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แบบ dualist ซึ่งเป็นลักษณะประการหนึ่งของการเขียนของเธออย่างไร

ก็ตาม ชดุอธิบายการปฏิวัตขิองเธอเป็นเพียงความตัง้ใจละเลยมองข้าม

ความรนุแรงทางตรงทีเ่กิดขึน้ในช่วงปฏิวัติอเมรกิา ซึง่เป็นสงครามปฏิวตัิ

อเมริกาที่ใช้เวลามายาวนาน อันที่จริงแล้วการปฏิวัติอเมริกันเองตั้งแต่ 

ค.ศ. 1775-1783 ก็มีสงครามและความรุนแรงทางตรง และเธอก็เลือก

ท่ีจะอธิบายประเด็นการปฏิวัติอเมริกา ในมิติท่ีเน้นประวัติศาสตร์

มากกว่ารัฐศาสตร์และสังคมศาสตร์อย่างที่ผ่านมา25

แนวคิดทฤษฎีของ Hannah Arendt ไม่เพียงนิยมระบอบ

สาธารณรัฐอย่างชัดเจนตรงไปตรงมา หากแต่ยังต่อต้านโลกฝ่ายซ้าย 

ซึ่งข้อเสนอของเธอหลายประการขัดแย้ง Karl Marx ไม่เฉพาะประเด็น

ความรนุแรงที ่Marx เชือ่ว่าการปฏิวัติฝรัง่เศสท่ีเต็มไปด้วยการนองเลอืด

น้ันชอบธรรมเพียงพอท่ีจะจับอาวุธต่อสู้กับศักดินาและนายทุนท่ีกดขี่

เอาเปรยีบ แต่รวมไปถึง “ความเป็นมนษุย์” เช่นขณะที ่Karl Marx กล่าว

ว่ามนุษย์ไม่ได้เป็นเพียงสัตว์แรงงาน (a laboring animal) “แรงงาน” 

(labor) เป็นเพียงแต่เครื่องมือของมนุษย์ หากแตท่ั้งข้อเสนอทั้งเขาและ

เธอยังขดัแย้งในเรือ่งของสถานะชนชัน้อาชพี ซึง่เป็นการใช้แรงงานภาย

ใต้การควบคมุก�ากับของนายทนุ ในระบบทุนนิยมเข้ามาก�ากับ เธอกล่าว

ว่า vita active (active life) หรือ “ชีวิตแห่งการปฏิบัติการ” แบ่งได้ออก

เป็นกิจกรรม 3 ประการ ได้แก่ “Animal Laborans” “labor” หรือ 

“แรงงาน” เป็นเพียงการใช้แรงงานเพื่อการด�ารงชีวิตในเชิงชีววิทยาอัน

มีความจ�าเป็นอย่างย่ิงในฐานะพ้ืนฐานการด�ารงชีวิตและเผ่าพันธุ์ เช่น

การแสวงหาอาหาร การขับถ่าย การบริโภคตามสัญชาตญาณการเอา

ชีวิตรอดการให้ก�าเนิดทารกและการเจริญพันธุ์ซึ่งล้วนแล้วเป็นเรื่อง

25 Hannah Arendt, 1963.
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ธรรมชาตเิมือ่สงัคมซบัซ้อนมากขึน้จงึม ี“homo faber” หรือ “work” หรือ 

“งาน” เป็นสิง่ท่ีไม่ใช่ธรรมชาติหากแต่เป็นการท�างานการผลติสรรค์สร้าง

ที่มีผลต่อสังคมโลก การเข้าสังคมที่มนุษย์ด�ารงชีวิตอยู่ในแต่ละบริบท

ซึ่งมีเสถยีรภาพแน่นอนกว่า (ดงันัน้ “labor” ของ Marx จึงมีความหมาย

ใกล้เคียงกับค�าว่า “work” ของ Hannah มากกว่า)26 และ “Zoon Poli-

tikon” “action” “การกระท�า” หรือ “การเคลื่อนไหวทางการเมือง”  

อันหลากหลายเป็นพหุนิยม ซึ่งนั่นเป็นการแบ่งประเภทที่ไม่จ�าเป็น แต่

แตกต่างไปจาก Max Weber หากแต่คล้ายคลึงสัมพันธ์กันกับการจัด

ประเภทของ Immanuel Kant มากกว่า เพราะ Hannah Arendt ไม่ลืม

ที่จะน�าความรู้พื้นฐานทางด้านภาษาเยอรมันมาใช้ซึ่งนั่นน�าสู่การที่เธอ

ได้รับอิทธิพลนักปรัชญาชาวเยอรมัน Immanuel Kant ผู้ซึ่งเชื่อใน

อิสรภาพของมนุษย์ในฐานะธรรมชาติวิสัย อย่างชัดเจน27

เพราะมนุษย์ส�าหรับเธอน้ัน เก่ียวข้องกับการเข้าสังคมสมาคม

ปฏิสงัสรรค์ระหว่างกัน ขณะเดยีวกันสงัคมก็เป็นส่วนหนึง่ของธรรมชาติ

มนุษย์และชีวิตทางการเมือง มันถูกประกอบสร้างอย่างตั้งใจ ในฐานะ

พ้ืนท่ีของปัจเจกบุคคลที่จะสร้างอิสรภาพจากโครงสร้างต่างๆของโลก

สามญั ซึง่เธออธิบายเพ่ือเชือ่มอภิปรชัญากับสงัคมมนุษย์เข้าด้วยกัน ซึง่

เธอก็ได้จัดประเภทงานและแรงงานอยู่ในกลุ่มของ “สังคม” และได้

ก�าหนดสภาวะและเงื่อนไขของมนุษย์ให้อยู่ในฐานะของ “การเมือง” 

26 W. A. Suchting, “Marx and Hannah Arendt’s The Human Condi-
tion”, Ethics 73, no. 1 (Oct., 1962): 47-55.

27 Jerome Kohn, The World of Hannah Arendt. Three Essays: The 
Role of Experience in Hannah Arendt’s Political Thought by Jerome Kohn, 
The Library of Congress, http://memory.loc.gov/ammem/arendthtml/special.
html



34

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ส�าหรับเธอ “การกระท�า” (action) แล้วท�าให้เข้าใจได้ว่าเธอ

ยอมรับความหลากหลายในสังคมและพหุลักษณ์ต่างๆ ที่ทั้งแตกต่าง

และย้อนแย้งกันเอง “paradoxical plurality of unique beings”28ซึ่ง 

การยอมรบัความหลากหลายนีเ่องไม่ว่าจะในมติิใดก็ตาม ล้วนท�าให้เกิด

สันติวิธี ไม่ใช้ความรุนแรง เพราะการปฎิสังสรรค์ระหว่างอัตลักษณ์ที่

แตกต่างกัน ย่อมน�าไปสูค่วามขดัแย้ง ซึง่มนุษย์ไม่สามารถส่ือสารเฉพาะ

ผู้ที่มีอัตลักษณ์ร่วมกันเท่านั้นได้ เพราะอัตลักษณ์เองก็ลื่นไหลได้ตาม

บริบท และท�าให้มนุษย์แสดงปัจเจกบุคคลบนพ้ืนที่สาธารณะได้การ

กระท�าจึงเป็นสิ่งหนึ่งที่ท�าให้มนุษย์มีตัวตน สร้างความแตกต่างจาก 

ผู้อื่น และส�าหรับโลกของการเมืองนั้น เธอกล่าวว่าสิ่งซึ่งบ่อนเซาะหรือ

ท�าลายชุมชนทางการเมืองก็คือ การเสียอ�านาจ ซึ่งอ�านาจแท้จริงไม่ใช่

เครือ่งมอืหรอือปุกรณ์ทีจ่ะถูกเก็บ พอกพูนหรอืสงวนไว้ใช้ในเวลาฉกุเฉนิ 

ไม่เหมือนกับความรุนแรง29 แต่อ�านาจจะด�ารงอยู่หากถูกท�าให้เกิดข้ึน

จริงได้ หากไม่แล้วมันจะหายไป ซึ่งอ�านาจจะเกิดขึ้นได้ในท่ีที่ “พจน์” 

(speech) นั้นไม่ไร้ประโยชน์และการกระท�าไม่โหดร้าย ที่ที่ “พจน์” ไม่

ถูกน�ามาใช้ปกปิดความต้ังใจจรงิหรอือ�าพรางข้อเท็จจรงิและการกระท�า

ไม่ได้ก่อให้เกิดความรุนแรงหรือท�าลายหากแต่เพ่ือสร้างสายสัมพันธ์

และความจริงขึ้นมาใหม่ ซึ่งอ�านาจจะมีหน้าท่ีรักษาพ้ืนท่ีสาธารณะให้

ด�ารงอยู่เพ่ือให้มนุษย์ได้อยู่ร่วมกัน30 ซึง่ในความหมายนีก้ารกระท�าก็ไม่

ได้มีความแตกต่างจาก “พจน์” มากนัก เหมือนกับที่เธอเชื่อว่า ทั้งคู่เกิด

ในช่วงเวลาเดียวกันและมีค่าเท่ากัน

28 Arendt, 1958, 176.
29 Arendt, 1958, 200.
30 Ibid.
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ไม่เพียงแต่แนวคิดของ Marx เท่าน้ัน เธอยังได้วิพากษ์แนวคิด

ของ Stalin เธอเชื่อว่าสตาลินนิยม (Stalinism) มีรากฐานความคิด

คล้ายคลึงกับลัทธินาซี (Nazism) เพราะต่างมีส�านึกต่อต้านยิว  

(anti-Semitism) และจักรวรรดินิยม (imperialism) และทั้งคู่ก็ได้น�าไป

สู่การรวบอ�านาจเบ็ดเสร็จเป็นระบอบเผด็จการ31 ท�าให้เธอถูกวิพากษ์

วิจารณ์ว่าเป็นการสร้างความชอบธรรมให้กับค่ายอเมริกาในการต่อสู้

กับค่ายโซเวียตแต่ต่อมาภายหลังกลุ่ม Arendtian ก็ออกมาปฏิเสธว่า

ผลงานเธอไม่ได้สนับสนุนสงครามเย็น32 แต่ก็เป็นที่น่าสังเกตว่าข้อ

วพิากษ ์Stalinism ของเธอดว้ยการพยายามน�าประวตัศิาสตร์นพินธ์มา

เป็นหลักฐาน ที่เสนอในปีเดียวกับที่เธอได้เป็นพลเมืองอเมริกัน33

แม้จะเป็นที่น่าสังเกตได้ว่า Hannah Arendt จะมีแนวโน้ม

สนับสนุนค่ายเสรีนิยมและต่อต้านสังคมนิยม แต่เธอเริ่มหันมาสนใจ 

ความรนุแรงจากสงครามเย็นและพิจารณาถึงสงครามเวยีดนาม (1955-

1975)34 ใน On Violence (1969)35ที่ได้แยกความแตกต่างระหว่าง

อ�านาจกับความรนุแรง เธอกล่าวว่าปรากฏอยู่ในท้ังปรชัญาของทัง้ฝ่าย

31 Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism (New York:  
Harcourt, Brace, 1951).

32 Kohn.
33 Arendt, 1951.
34 การนิยามว่า “สงครามเย็น/Cold War” เพื่อเป็นนัยว่า คือสงครามที่ไม่

ก่อให้เกิดการต่อสู้ ความรุนแรงทางตรง แต่ก็เป็นความรุนแรงทางตรงภายใน
ประเทศมหาอ�านาจ 2 ค่าย สหรฐัอเมรกิากับสหภาพสาธารณรฐัสงัคมนยิมโซเวยีต 
ทีเ่ป็นคูข่ดัแย้ง หากแต่เกิดความรนุแรงและการสญูเสยีอย่างมหาศาลบนพ้ืนทีภ่มูิ
ภาคอืน่ๆ แทน เช่น เกาหล ีเวียตนาม อฟักานิสถาน ที ่ทัง้ 2 ค่ายแบ่งพ้ืนทีส่นับสนนุ

35 Arendt, 1970.
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ซ้ายและขวาในฐานะทีเ่ป็นการแสดงออกทางอ�านาจทีส่ดุโต่งทีท่ัง้ 2 ค่าย

ต่างพยายามเลี่ยงเพื่อก้าวไปถึงจุดสูงสุดของอุดมการณ์ ขณะเดียวกัน

รัฐบาลของทั้งสองค่ายก็เริ่มสูญเสียความชอบธรรม ความรุนแรงที่ก่อ

ขึ้นจึงเป็นสิ่งจอมปลอมที่จะน�าไปสู่จุดจบเดียวกันและการสูญเสีย

อ�านาจไปพร้อมๆ กัน ระบอบการปกครองก็จะกลายเป็นเพียงบ่อเกิด

แห่งความรุนแรงถูกนิยามว่าเป็นระบอบปกครองที่ไม่มีผู้ปกครองและ

น�าไปสู่การขาดหายไปของความเชื่อมโยงระหว่างผู้ปกครองกับผู้ถูก

ปกครอง

ดังนั้นแนวคิดทฤษฎีของเธอดูเหมือนว่าจะสอดคล้องและไปได้

ดีกับขบวนการฝ่ายซ้ายมากกว่าขวา โดยเฉพาะอย่างย่ิงกลุ่มฝ่ายซ้าย

ใหม ่(ก่อตวัขึน้ในชว่ง 1960’s -70’s) แมว่้าการเคลือ่นไหวทางการเมอืง

จะพ่ายแพ้อย่างเป็นทางการ หากแต่ฝ่ายซ้ายท้ังแนวคดิทฤษฎแีละการ

เคลือ่นไหวภาคประชาชนก็ไม่ได้ยุติลง เพราะมกีารเกิดข้ึนของขบวนการ

ซ้ายใหม่ (New Left) ก็ถือว่าเป็นการสร้างอ�านาจจากการตั้งขบวนการ

เคลือ่นไหวทางการเมอืงใหม่ ซึง่ก็ปรากฏขึน้ร่วมสมยักับเธอและแยกตวั

ออกจากกลุ่มเดิม ประกอบด้วยนักศึกษาเป็นหลัก และนักเคลื่อนไหวที่

เริ่มหันมาให้ความส�าคัญกับประเด็นมวลชนในฐานที่กว้างขึ้น ซึ่งขยาย

ไปถึงสทิธิคนรกัเพศเดยีวกัน ความหลากหลายทางเพศ เพศสภาวะ การ

ท�าแท้งอย่างถูกกฎหมาย สรุา การนยิามสารเสพติดให้โทษ ไปจนกระท่ัง

การต่อต้านการใช้กองก�าลังทหาร (เช่นเดียวกับ Arendt) ซึ่งส่วนหนึ่ง

เป็นการน�าทฤษฎคีวามขดัแย้งทางชนชัน้ (class Struggle) ของมาร์กซ์ 

และหลักวิภาษวิธี (dialectic) มาปรับใช้กับสภาพสังคมในช่วงนั้น เช่น 

แนวคดิของขบวนการสทิธิสตรหีรอืสตรนิียม (feminist) ก็เกิดจากการน�า

เรื่องความขัดแย้งทางชนชั้นมาจับเรื่องการกดขี่ทางเพศที่เพศชาย
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กระท�าต่อเพศหญิง เป็นต้น แต่ต่างจากการเคลือ่นไหวฝ่ายซ้ายก่อนหน้า

นัน้ทีมุ่ง่ประเดน็ความเป็นธรรมทางสงัคมในลกัษณะของการตัง้ค�าถาม

ท้าทายชนชัน้ทางสงัคมและพยายามก่อตัง้สหภาพแรงงาน การเคลือ่น 

ไหวของกลุ่มซ้ายใหม่ในสหรัฐนั้นมีความสัมพันธ์กับกลุ่มบุปผาชน 

(Yippy/Yippie) กลุ่มต่อต้านสงครามจากโรงเรียนมหาวิทยาลัยต่างๆ 

และกลุ่มสนับสนุนเสรีภาพในการพูด อย่างไรก็ตามกลุ่มซ้ายใหม่มี

ลักษณะไปในทางโลกเสรีและประชาธิปไตยมากกว่าซ้ายเก่า 

ขณะเ ดียว กันขบวนการซ ้ ายใหม ่ ก็ป ฏิ เสธทฤษฎีทาง

ประวัติศาสตร์แห่งการต่อสู้ดิ้นรนทางชนชั้นของมาร์กซ์ด้วย อย่างไร

ก็ตามยังมีความคาบเก่ียวกันระหว่างความคิดของขบวนการซ้ายใหม่

และทฤษฎีของมาร์กซ์ ยกตัวอย่างเช่น ขบวนการเหมาอิสต์ (Maoist) 

ในสาธารณรฐัประชาชนจนีทีแ่ม้จะเปลีย่นทฤษฎขีองมาร์กซ์ไปแต่ส่วน

หน่ึงก็ยังยึดกุมแนวคิดเรื่องการสร้างสังคมคอมมิวนิสต์อยู่ หรือกระท่ัง

กลุ่มขบวนการสตรีนิยมท่ีต่อสู้เรื่องความเสมอภาคทางเพศก็ยังคงยึด

กุมวิภาษวธีิ และความขัดแย้งทางชนชัน้อยู่ แม้ว่าจะเปล่ียนมมุมองเรือ่ง

ชนชั้นไปเป็นเรื่องเพศก็ตาม36

ทั้งนี้ส่วนหนึ่งเกิดจากความสับสนในการตอบรับต่อการปฏิวัต ิ

ฮังกาเรียนใน ค.ศ. 1956 ของพรรคคอมมิวนิสต์ในสหรัฐอเมริกาและ

อังกฤษ (Communist Party of The USA and Britain) ท�าให ้

ปัญญาชนมาร์กซสิต์เริม่หนักลบัไปพิจารณาหรอืให้ความสนใจกับความ

เป็นประชาธิปไตยในขบวนการเคลือ่นไหวมากขึน้ ซึง่ขัดแย้งกับแนวทาง

36 Stuart Hall, “Life and Times of the First New Left,” New Left  
Review 61 (January-February 2010).
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ก่อนหน้าทีข่บวนการฝ่ายซ้ายก่อนสงคราม (Pre-War Leftish Party) มกั

มีลักษณะองค์กรแบบรวมศูนย์ (centralized) และเป็นอ�านาจนิยม 

(authoritarian) กลุ่มปัญญาชนมาร์กซสิต์ท่ีเริม่หมดศรัทธาและไม่แยแส

ต่อขบวนการฝ่ายซ้ายและพรรคคอมมวินสิต์ท่ีเป็นเผดจ็การน้ีน�าไปสูก่าร

จัดตั้งฝ่ายซ้ายใหม่ขึ้นในที่สุด เริ่มต้นจากกลุ่มปัญญาชนและนักศึกษา

ในประเทศอังกฤษ ตามมาด้วยกลุ ่มหัวรุนแรงและนักศึกษาใน

สหรัฐอเมริกาและที่อื่นๆ ในฝรั่งเศสขบวนการซ้ายใหม่ (Nouvelle 

Gauche) ถูกก่อตั้งขึ้นในทศวรรษท่ี 1950 ซึ่งเชื่อมโยงกับนิตยสาร 

France Observateur ในฝรั่งเศส (ภายหลังใช้ชื่อ “Le NouvelObser-

vateur” และ “L’Obs” ตามล�าดับ) โดย Claude Bourdet บรรณาธิการ

ของนิตยสารพยายามน�าเสนอรูปแบบท่ีแตกต่างระหว่างระบบการ

ครอบง�าของพวกสตาลินนิสต์ (Stalinist) สังคมนิยมประชาธิปไตย 

(Social Democratic) ซึง่โน้มเอยีงไปทางแนวคิดของฝ่ายซ้าย และ กลุ่ม

ผู้คนทั้งสองค่ายในสงครามเย็น37

อย่างไรก็ตามการเคลือ่นไหวของฝ่ายซ้ายใหม่ทีเ่กิดร่วมสมยักับ

เธอและช่วงเวลาทีเ่ธอผลติผลงานอย่างต่อเนือ่งก็ไม่ได้ไปปรากฏอยู่ใน

ผลงานของเธออย่างชัดเจน แม้งานของเธอบางส่วนอาจจะเข้ากับ

แนวคิดอุดมการณ์ของกลุ่มซ้ายใหม่ มีอุดมการณ์บางอย่างร่วมกันเช่น

ต่อต้านสงครามอย่างน้อยทีส่ดุ สงครามเวียดนาม38 ทีก่�าลงัเป็นประเดน็

เคลือ่นไหวในสหรฐัขณะน้ัน แต่ถึงกระนัน้การน�าชดุอธิบายสนัตวิธีิและ

37 Todd Gitlin, “The Left’s Lost Universalism,” in Arthur M. Melzer, 
Jerry Weinberger and M. Richard Zinman, eds. Politics at the Turn of the 
Century (New York: Rowman & Littlefield, 2001), 3-26.

38 Arendt, 1970.
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ความรุนแรงของเธอวิเคราะห์ตีความและจัดประเภทให้อยู่ในกลุ่ม 

นกัคดิฝ่ายขวา ซ้าย หรอืซ้ายใหม่ได้หรอืไม่ ก็เป็นสิง่ทีต้่องตคีวามความ

พอๆ กับจะสามารถบรรจุเธอเข้าไปอยู่ในกลุ่มนักคิดสตรีนิยมในฐานะ

นักทฤษฎีการเมืองหญิงได้หรือไม่

4. Hannah Arendt กับสันติวิธีในปิตาธิปไตย

Hannah Arendt ถือได้ว่าเป็นนักทฤษฎีปรัชญาการเมืองหญิง

คนหนึง่ท่ีได้รบัความสนใจท้ังในแง่การยอมรบัการโต้แย้งและตัง้ค�าถาม

ในหลายๆ ด้าน รวมไปจนถึงโดยกลุ่มสตรีนิยม (feminism) เนื่องจาก

เธอเป็นผู้หญิงที่โดดเด่นในวงการปรัชญาการเมือง เธอถูกน�าผลงานไป

ตีความและจับใส่กลุ่มในกลุ่มวิชาการสตรีนิยม ในขณะเดียวกันเธอก็

ถูกกลุ่มสตรีนิยมตั้งค�าถามทฤษฎีของเธอ โดยเฉพาะอย่างย่ิงหลังการ

ตายของเธอ ตลอด 2 ทศวรรษ มีงานจ�านวนมากที่ตีความวิเคราะห์

ทฤษฎแีนวคดิของเธอท้ังทางด้านรฐัศาสตร์การเมอืงและสตรนียิม39 เช่น

งานของ Deborah Hertz40 Seyla Benhabib41 Joanne Cutting- 

39 Bonnie Honig, “Introduction: The Arendt Question,” in Feminism. 
Honig, Bonnie, ed. Feminist Interpretations of Hannah Arendt (University 
Park, Pa.: Pennsylvania State University Press, 1995), 1-16.

40 Deborah Hertz, 1984, “Hannah Arendt’s Rahel Varnhagen,” In 
German Women in the Nineteenth Century: A Social History, ed. J. C. Fout 
(New York: Holmes and Meier).

41 Seyla Benhabib, “Feminist Theory and Hannah Arendt’s Concept 
of Public Space,” History of the Human Sciences 6, no.2 (1993): 97-114.
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Gray42 Marry G Dietz43 และ Hanna F Pitkin44

มีการเปรียบเทียบแนวคิดทฤษฎี Hannah Arendt กับ Simone 

de Beauvoir (1908-1986) นักเขียนนักเคลื่อนไหวทางการเมืองนัก

ปรัชญาและนักสตรีนิยม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง The Human Condition 

(1958) ถูกน�ามาวิเคราะห์กับ The Ethics of Ambiguity (1948) The 

second sex (1949/1993) Who Shall Die? (1983) Pyrrhus and 

Cineas (2004)45 ทว่าขณะที่ Simone de Beauvoir น�าทฤษฎี 

มาร์กซิสต์และอัตถิภาวนิยม (existentialism) มาใช้อธิบายเพศสภาพ

หญิงที่ไม่ได้รับคุณค่าเท่าผู้ชายใน The Second Sex ผลงานของ  

Hannah Arendt กลับเป็นในเชิงต่อต้านมาร์กซิสต์อย่างชัดเจน

Arendt กล่าวถึงปัญหาของผู้หญิงในสองโอกาสเท่าน้ัน ได้แก่

งานวรรณกรรมปริทัศน์ของเธอ On the Emancipation of Women 

(1933) ใน Essays in Understanding, 1930-1954 กับการสัมภาษณ์

ของเธอในรายการโทรทัศน์ Günter Gaus เมื่อ ค.ศ. 1964 ซึ่งก็น�าไปสู่

42 Joanne Cutting-Gray, “Hannah Arendt, Feminism, and the Politics 
of Alterity: “What will we lose if we win?”,” Hypatia 8, no.1 (1993): 35.

43 Mary G Dietz, “Feminist Receptions of Hannah Arendt,” in  
Feminist interpretations of Hannah Arendt, ed. Bonnie Honig (University 
Park: Pennsylvania State University Press, 1995).

44 Hanna F Pitkin, “Conformism, Housekeeping, and the Attack of 
the Blob: The Origin of Hannah Arendt’s Concept of the Social,” in Feminist 
Interpretations of Hannah Arendt, ed. Bonnie Honig (University Park: Penn-
sylvania State University Press, 1995).

45 Andrea Veltman, “Simone de Beauvoir and Hannah Arendt on 
Labor,” Hypatia 25, no. 1 (Winter, 2010): 55-78.
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กลุม่ Arendtian feminism ท่ีน�าค�าของเธอ “the woman problem” หรอื 

“ปัญหาแบบผู้หญิง” มาตีความให้เป็นค�าศัพท์ต่อการต่อสู้ของผู้หญิง 

รวมทั้งใน The Human Condition (1958) ซึ่งได้กล่าวแค่ว่า “public 

freedom” (เสรภีาพบนทีส่าธารณะ) มปีระวัติศาสตร์รากเหง้าทีย่าวนาน

และแตกต่างในความคิดค�าสอนการเมืองตะวันตก แต่นั้นก็ไม่ได้เปิด

พืน้ทีใ่ห้ผูห้ญงิ กลับเปน็การเอื้ออ�านวยพืน้ที ่ทรพัยากร อ�านาจ บทบาท

ส�าหรบัผูช้ายบนพ้ืนทีส่าธารณะ ขณะทีผู่ห้ญิงถกูผลกัออกไปสูพ้ื่นทีส่่วน

บคุคล การเมอืงทีเ่ป็นเรือ่งสาธารณะจงึกลายเป็นเรือ่งของผูช้ายเท่านัน้ 

อย่างไรก็ตามผลงานของเธอ ไม่ได้มุ่งประเด็นเพศสภาวะเป็นพิเศษ 

เพียงแค่เก่ียวข้องกับผู้หญิงที่มีความโดดเด่นเท่าน้ัน เพราะเธอไม่ได้

สนใจเพศสภาวะหากแต่สนใจผูห้ญิงในกลุม่ยิวหรอืกลุม่ปฏิวตัมิากกว่า 

ประเด็นเพศสภาวะไม่ใช่สิ่งที่เธอหยิบยกขึ้นมากล่าว แม้แต่ในบท

โต้ตอบทางจดหมาย หรือแม้แต่แสดงการต่อต้านการเคลื่อนไหวของ

กลุ่มสตรีนิยม46

เป็นไปไม่ได้ที่ตลอดชีวิต (ค.ศ. 1906-1975) ของ Hannah  

Arendt จะไม่รู้จักการเคลื่อนไหวทางเพศของกลุ่มที่เรียกว่า “สตรีนิยม” 

แม้แต่การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองการปกครองภายในของสหรัฐ 

อเมริกาที่เธอสมาทานอุดมการณ์และสนับสนุนอย่างยิ่งในผลงาน ก็ได้

รับอิทธิพลมาจากกลุ่มสตรีนิยม ค�าว่า “สตรีนิยม” แปลมาจากค�าว่า 

“feminist” หรือ “féminist” ที่ปรากฏขึ้นครั้งแรกในฝร่ังเศสและ

เนเธอร์แลนด์ในช่วงค.ศ. 1872 และที่ปรากฏขึ้นแล้วในสหรัฐอเมริกา

ตัง้แต่ ค.ศ. 1910 เพ่ือเคลือ่นไหวผลกัดันให้ผูห้ญิงมสีทิธิเข้าถึงการศกึษา 

46 Kimberly Maslin, “The Gender-Neutral Feminism of Hannah  
Arendt,” Hypatia 28, no. 3 (Summer 2013): 585-601.
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มีอ�านาจในการตัดสินใจต่อการแต่งงานและชีวิตแต่งงาน โดยเฉพาะ

อย่างย่ิงแก้ไขกฎหมายให้เท่าเทียมระหว่างชายกับหญิง ให้ผูห้ญิงมสีทิธิ

พลเมืองจนผู้หญิงสามารถใช้สิทธิเลือกตั้งได้ใน ค.ศ.1920 จากนั้นการ

เคลื่อนไหวและผลิตแนวคิดทฤษฎีจากกลุ่มนี้ก็เงียบหายไป ก่อนที่เธอ

ย้ายถิ่นฐานจากฝรั่งเศสมาอาศัยที่นิวยอร์กเมื่อ ค.ศ. 1941

ต่อมาในช่วงเวลาท่ีร่วมบริบทกับชีวิตเธอ ตั้งแต่ปลายคริสต์

ทศวรรษ 1960 ของสหรฐัอเมรกิา เกิดการรวมตัวของผูห้ญิงอย่างชดัเจน

อกีครัง้เพ่ือเคลือ่นไหวด้านเพศสภาพเพศวิถี ซึง่ Martha Weinman Lear 

แรกนิยามว่าเป็น “สตรนิียมคลืน่ลกูทีส่อง” (Second Wave Feminism)47 

โดยได้รับอิทธิพลมาจากการเคลื่อนไหวมวลชนเพ่ือเรียกร้องสิทธิ

พลเมอืง กลุม่ขบวนนกัศึกษาทีต้่องการให้สงัคมทีเ่ป็นประชาธิปไตยมาก

ขึ้น และการเคลื่อนไหวต่อต้านสงครามเวียดนาม ซึ่งมีส่วนร่วมกับ

ขบวนการฝ่ายซ้ายในสหรัฐ มีการรวมตัวกันเป็นชุมชน เดินขบวน เผย

แพร่สิ่งพิมพ์และมีปาฐกถาในมหาวิทยาลัย48 สตรีนิยมคล่ืนลูกที่ 2 มี 

จุดประสงค์ที่มีมิติลึกมากขึ้นกว่าเรื่องสิทธิและกฎหมาย เพราะแม้ว่า

หญิงชายจะมสีทิธิเสมอภาคกันตามกฎหมาย แต่สภาพสงัคมเศรษฐกิจ

วัฒนธรรมยังเอื้อประโยชน์ให้ผู้ชายมากกว่า และให้คุณค่ากับ “ความ

47 ใน The New York Times Magazine, March 10, I968. ซึ่งเป็นการ
นิยามเพ่ือบอกเป็นนัยอีกด้วยว่า การเคลื่อนไหวทางเพศท่ีเริ่มต้นในต้นคริสต์
ศตวรรษที่ 19 แล้วมาหยุดชะงักลงเมื่อคริสต์ทศวรรษที่ 1920 คือ “สตรีนิยมคลื่น
แรก” (First Wave Feminism) ขณะทีส่ตรนียิมคลืน่ลกูที ่2 นี ้เสือ่มถอยลงในปลาย
ครสิต์ทศวรรษ 1970 ก่อนท่ีจะม ี“สตรนียิมคลืน่ลกูทีส่าม” (Third Wave Feminism) 
เมื่อปลายคริสต์ทศวรรษ 1980

48 Sarah Gamble, ed., The Icon critical dictionary of feminism and 
Postfeminism (Trumpington: Icon, 1999), 30.
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เป็นเพศชาย” สูงกว่า ดังนั้นจึงจ�าเป็นต้องปลดปล่อยผู้หญิง (women’s 

liberation) ออกจากอ�านาจของผู้ชาย การถูกกดทับ กดขี่โดยระบอบ

สังคมปิตาธิปไตยหรือชายเป็นใหญ่ (patriarchy) ท่ีก�าหนดเพศสภาพ

ชายและ “ความเป็นชาย” เหนือกว่าและมีคุณค่าสูงกว่า ผู้หญิงไม่ว่า

ชนชั้น ชาติพันธุ์ หรือช่วงวัยใดจึงล้วนมีประสบการณ์คล้ายคลึงกัน 

ผู้หญิงทุกคนจึงเป็นภคินีภาพ (sisterhood) สตรีนิยมกลุ่มนี้น�าท้ัง

เศรษฐกิจการเมืองเข้ามาอธิบายกับเรื่องเพศสภาพ เพศวิถี เนื้อตัว

ร่างกายอนัเป็นเรือ่งส่วนตวั และรวมไปถึงบ้านอนัเป็นพ้ืนทีส่่วนตวั49 ซึง่

ต่างจาก Arendt โดยสิ้นเชิง หลายชุดค�าอธิบายของเธอ นอกจากไม่ให้

ความส�าคัญกับการเคลื่อนไหวประเด็นน้ีในฐานะแค่อุดมการณ์หรือ

ขบวนการเคลือ่นไหวทางสงัคมเท่านัน้ ซ�า้เธอยังเชือ่อย่างมากว่าประเดน็

เพศสภาพ เพศวถีิและการวเิคราะห์เรอืนร่างของกลุม่สตรนียิมไม่เหมาะ

สมไม่ถูกกาลเทศะทางการเมอืง เธอกังวลว่าประเดน็ประเภทน้ีก�าลงัจะ

มอี�านาจและความส�าคัญบนพ้ืนสาธารณะ เธอจงึได้แต่อธิบายประเดน็

นี้อย่างอ้อมๆ และเป็นเพียงพาดพิงถึงเท่านั้น50เธอให้ความสนใจต่อ

การกระท�าบนพ้ืนที่สาธารณะมากกว่าพ้ืนที่ส่วนตัวที่มีนัยยะถึงผู้หญิง

และครัวเรือน เช่นเดียวกับสันติวิธีของเธอที่เป็นการเมืองภาครัฐและ

การกระท�าระหว่างภาครัฐด้วยกันมากกว่า ระหว่างเพศสภาพ

49 Rory Dicker, A history of U.S. feminisms (Berkeley Calif.: Seal 
Press, c2008), 12-13.

50 Honig, Bonnie, “Introduction: The Arendt Question,” in Feminism, 
ed. Bonnie Honig, Feminist Interpretations of Hannah Arendt (University 
Park, Pa.: Pennsylvania State University Press, 1995), 1-16.



44

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ไม่เพียงการมองข้ามประเด็นเพศสภาวะและโครงสร้างสังคม

ปิตาธิปไตยอันเป็นแก่นหลักข้อเสนอของกลุ่มสตรีนิยมในขณะน้ัน ข้อ

เสนอของ Arendt ยังขัดแย้งกับของสตรีนิยมส�านักต่างๆ ที่ปรากฏตัว

ขึน้ในช่วงเวลาเดยีวกัน เช่น สตรนียิมสายมาร์กซสิต์ (marxist feminism) 

สตรีนิยม (ที่ถูกแปลเป็นไทยว่า) สายถอนรากถอนโคน (radical femi-

nism) สตรีนิยมสายสังคมนิยม (socialist feminism)

ใน The Human Condition ค�าว่า vita active ของ Arendt ไม่

เพียงแบ่งออกเป็น 3 กิจกรรมได้แก่ labor work และ actionvita active 

แต่ยังสามารถแบ่งได้ออกเป็นท้ัง 4 อาณาจักร อันมี political social 

public และ private อย่างไรก็ตาม เธอไม่ได้แบ่ง ผูช้าย และ “ความเป็น

ชาย” ไว้ท่ีอาณาจกัรสาธารณะ เช่นเดียวกบัท่ีเธอไม่ได้จดัวางผู้หญิงและ 

“ความเป็นหญิง” ไว้กับพ้ืนที่ส่วนบุคคล หากแต่จัดวางไว้ใน animal 

laborans (labor) กับ homo faber (work) แทน ซึ่ง animal laborans 

(labor) เกี่ยวข้องกับบทบาทผู้หญิง การเจริญพันธุ์ให้ก�าเนิดเลี้ยงดู เนื้อ

ตวัร่างกาย และความอุดมสมบรูณ์ขณะท่ี homo faber (work) เก่ียวข้อง

กับการประดิษฐ์คิดค้น สาธารณูปโภค ประโยชน์ใช้สอย ไปจนถึงความ

รุนแรง ซึ่งผูกโยงกับบทบาทของผู้ชาย

การแบ่งเป็นขั้วตรงข้ามของเธอเป็นความสัมพันธ์ท่ีซับซ้อนและ

หลายแง่มุม เป็นทั้งความสัมพันธ์ที่เก้ือกูลมีประโยชน์เอ้ือต่อกัน เน่ือง

ด้วยธรรมชาติได้สถาปนาสภาวะความเป็นมนุษย์51 ขณะเดียวกัน

บทบาทผูช้ายและความเป็นชายใน homo faber ก็ช่วยส่งเสรมิสนบัสนนุ

บทบาทผู้หญิง และความเป็นหญิงใน animal laborans ด้วยการสร้าง

51 Arendt, 1958,134.
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พลังงานและท�าหน้าที่เครื่องจักรให้กับปัจจัยพ้ืนฐานในการยังชีพและ

ท�าให้ความเจ็บปวดจากการให้ก�าเนิดลดน้อยลงและสามารถท�าได้

ง่ายดายมากขึน้กว่าทีเ่คยเป็นมาก่อน52 และไม่ว่าอย่างไรก็ตาม เธอเชือ่

ว่าความสัมพันธ์ของมนุษย์มักเป็นคู่ตรงกันข้ามเสมอและ animal  

laborans ก็คุกคามและเอาชนะ homo faber ด้วยการบริโภค กลืนกิน

ดูดกลืนเข้าไปสู่กระบวนการชีวิตท่ีถูกท�าให้เข้มข้นรุนแรงอย่างใหญ่

หลวง53 ซึ่งนั่นเท่ากับว่า การแบ่งกิจกรรมผู ้ชายไว้กับปริมณฑล

สาธารณะ และกิจกรรมผู้หญิงไว้กับปริมณฑลส่วนบุคคลเช่นบ้าน 

เป็นการแบ่งงานกันท�าที่เกื้อกูล เหมาะสม ไม่ใช่การกดขี่กดทับ เอารัด

เอาเปรียบ ซึ่งขัดแย้งกับทัศนะสตรีนิยมส�านักมาร์กซิสต์และส�านัก

สังคมนิยมบางกลุ่ม เช่น Pierre-Joseph Proudhon อย่างชัดเจน ที่เชื่อ

ว่าผู้หญิงไม่ควรออกไปท�างานนอกบ้าน

ในทศวรรษที่ 1960 นี้แนวคิดทฤษฎีของ Karl Marx ก็ส่งอิทธิพล

ต่อกลุ่มสตรีนิยม น�าไปสู่ส�านักสตรีนิยมสายมาร์กซิสต์ (Marxist Fem-

inism) ส�าหรับทฤษฎีของ Marx ผู้หญิงต้องได้รับการปลดแอกทาง

กฎหมาย มีสิทธิในการท�างานนอกบ้าน ซึ่งส�าหรับเขาการต่อสู ้

เคลื่อนไหวของผู้หญิงถูกพิจารณาให้จัดหมวดหมู่อยู่ในการต่อสู้ด้ินรน

ทางชนชั้น เขากล่าวถึงทาสท่ีมองไม่เห็นซึ่งหมายถึงเมียและลูก แต่ก็

เป็นเรือ่งการจัดสรรทรพัยากรแรงงานในครวัเรอืนเท่าน้ัน ไม่ใช่การแบ่ง

งานกันท�าผ่านเพศ54 ขณะท่ี Arendt มองไม่เหน็ปัญหาความรนุแรง การ

52 Arendt, 1958, 121.
53 Arendt, 1958, 132
54 วารุณี ภูริสินสิทธ์ิ, สตรีนิยม: ขบวนการและแนวคิดทางสังคมแห่ง

ศตวรรษท่ี 20 (กรุงเทพฯ: โครงการจัดพิมพ์คบไฟ, 2545), 72-73; Jane  
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กดข่ีเอารัดเอาเปรียบทางเพศ ซึ่งสตรีนิยมสายนี้ก็เสนอการปลดปล่อย

ผู้หญิงคือ การให้ผู ้หญิงออกมาสู่พ้ืนที่นอกบ้าน การผลิตบนพ้ืนท่ี

สาธารณะ รวมไปถึงสภาพแวดล้อม ค่าจ้างในการท�างานของผูห้ญิงใน

บริบทของปิตาธิปไตยและทุนนิยม ขณะท่ีงานแม่บ้านส่วนตัวภายใน

บ้าน คืองานท่ีผู้หญิงเสมือนกรรมาชีพแต่ไม่ได้รับค่าจ้าง ไม่สามารถ

ครอบครองปัจจัยการผลติได้ แม้พวกเธอจะก�าเนิดลกู แต่ลกูก็ถือว่าเป็น

สมบตัขิองผูช้ายผูเ้ป็นหวัหน้าครอบครวั ซึง่ก่อให้เกดิประโยชน์ต่อระบบ

ทุนนิยม เพราะผู้ชายท่ีได้กลายเป็นเจ้าของและสะสมปัจจัยการผลิต

ภายในบ้าน สามารถออกมาท�างานบนพ้ืนท่ีสาธารณะได้อย่างเต็มที่ 

นายทุนไม่จ�าเป็นต้องจ้างแรงงานชายสูง เพื่อให้ผู้ชายน�าเงินมาจ้างคน

รับใช้ เพราะมีผู้หญิงท�าให้อยู่แล้ว ในสภาวะเช่นน้ีผู้ชายก็เอารัดเอา

เปรียบผู้หญิงไม่ต่างไปจากนายทุน ผู้หญิงจึงกลายเป็นเพศที่ถูกเอารัด

เอาเปรยีบจากทัง้อดุมการณ์ผูช้ายเป็นใหญ่และระบบทนุ อย่างไรก็ตาม

แม้ผูห้ญงิได้ออกมาท�างานนอกบ้าน บนพ้ืนทีส่าธารณะแล้ว แต่งานของ

พวกเธอก็เหมือนงานบ้านทีข่นมาท�านอกบ้าน เป็น “งานส�าหรับผูห้ญิง” 

เช่น พยาบาล เย็บผ้าปักชุน ท�าอาหาร ครูโรงเรียนอนุบาล ซึ่งได้ค่าจ้าง

ต�า่กว่า ได้รบัการเคารพยอมรบัต�า่กว่า “งานส�าหรบัผูช้าย” เพราะเง่ือนไข

ทางเศรษฐกิจเป็นตัวก�าหนดความสัมพันธ์ชายหญิง55

มากไปกว่าน้ัน 4 อาณาจักร ของ vita active อันมี political 

social public และ private ซึ่งตามส�านึกการแบ่งอาณาจักรในกรีก

โบราณแล้ว แบ่งออกเป็น 2 อาณาจักร คือ พื้นที่สาธารณะ ที่เป็นพื้นที่

Freedman, Feminism (Buckingham:Open University Press, 2001), 46. 
55 Rosemarie Tong, Feminist Thought: a Comprehensive Introduc-

tion (London: Routledge, 1992), 51-58.
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ของผู้ชาย มีเพ่ือกิจกรรมทางการเมืองการปกครองระดับภาครัฐที่เป็น

ประชาธิปไตย และพ้ืนที่ส่วนบุคคลที่เป็นทรัพย์สินส่วนบุคคลที่ซึ่งชาย

ผู้เป็นพ่อจะปกครองและมีอ�านาจเบ็ดเสร็จเด็ดขาดเหนือสมาชิกอ่ืนใน

ครอบครัว ซึ่งเธอเชื่อว่าพ้ืนที่ส่วนตัวมีความส�าคัญและจ�าเป็นอย่าง

มหาศาลในการด�ารงชีวิต ในฐานะแหล่งผลิต การเจริญพันธุ์ การเชื่อม

โยงกับกิจกรรมต่างๆ ของมนุษย์ และ social ของเธอ อย่างไรก็ตามก็

เต็มไปด้วยความรุนแรง เช่น การใช้แรงงานข้าทาส ซึ่งความรุนแรงก็ได้

กลายเป็นเคร่ืองมืออุปกรณ์หน่ึงในการปกครองภายในบ้านและ

ครอบครัว ซึ่งนั่นก็ท�าให้พ้ืนที่ส่วนตัวต้องแยกตัวออกมาจากพ้ืนที่

สาธารณะที่เป็นพื้นที่ของ political56

ทัศนะของเธอแตกต่างไปจากการเคลื่อนไหวเพ่ือผู้หญิงและ 

“ความเป็นหญิง” ของกลุ ่มสตรีนิยมคลื่นลูกท่ีสองที่ตระหนักและ

พยายามปลดแอกผู้หญิงออกจากการกดขี่ภายในพ้ืนที่ส่วนบุคคล 

เนื่องจากเชื่อว่าสถาบันครอบครัวและการแต่งงานเพ่ือการเจริญพันธุ์

ล้วนจองจ�าผู้หญิงให้มีค่าเป็นเพียงแม่และเมียในครัวเรือนและนิยาม 

“ความเป็นหญิง” ท้ังหมด สัญลักษณ์ประการหนึ่งของการนิยาม

กระบวนการสตรีนิยมคลื่นลูกที่สองในสหรัฐอเมริกา คือ หนังสือของ 

Betty Friedan เรื่อง The Feminine Mystique (1963) ที่อธิบายความ

รู้สึกแม่บ้านอเมริกันชนชั้นกลางและวิเคราะห์โครงสร้างการกดขี่ทาง

เพศว่า เพศสภาพ การก�าหนดบทบาทชายหญิงทางวฒันธรรม ข้อบงัคบั

ในการใช้แรงงาน การเลือกปฏิบัติโดยรัฐบาลไปจนถึงการเหยียดเพศที่

เกิดขึน้เป็นปรกตทุิกวันผลกัให้ผูห้ญิงกลายเป็นข้าทาสภายในครวัเรอืน 

โบสถ์ แรงงาน สถาบันการศึกษาต่างๆ และในสายตาของรัฐบาล คือ 

56 Arendt, 1958.
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“the problem that has no name”57 ซึ่งก็เป็นสิ่งที่ Arendt ไม่ได้เอ่ยใน

งานของเธอในฐานะปัญหาของผูห้ญงิ เพียงแต่บอกว่าเป็นประวัตศิาสตร์

และธรรมชาติแห่งสภาวะของมนุษย์เท่านั้น

และแม้ vita active จะแบ่งออกเป็น 4 อาณาจักร แต่การแบ่ง

ของเธอก็ยังคงอยู่ในโครงสร้างคู่ตรงข้าม (binary opposition) อันเป็น

หัวใจส�าคัญประการหน่ึงที่กลุ่มสตรีนิยมร่วมสมัยกับเธอใช้รณรงค์ ท่ี

แบ่งพื้นที่สาธารณะ: ผู้ชาย: อิสรภาพ: การเมืองการปกครอง: สูงส่ง กับ 

พื้นที่ส่วนตัว: ผู้หญิง: แรงงาน: ต�่าต้อย ซึ่งเชื่อมโยงไปถึงความรุนแรง

และความไม่รุนแรงอีกด้วย และการให้คุณค่าความส�าคัญของ social 

และ private ก็เป็นความพยายามทีไ่ม่ให้ผูห้ญงิได้ออกมามกีจิกรรมนอก

บ้าน แต่ให้ผู้หญิงยังคงอยู่ในพื้นที่บ้านเพื่อสนับสนุนกิจกรรมภายนอก

บ้านผ่านผู้ชาย การที่ผู ้หญิงพยายามเอาตนเองออกจากพ้ืนที่บ้าน

เป็นการลดคุณค่าศักยภาพของพวกเธอเอง เพราะพ้ืนที่ส่วนตัวช่วยส่ง

เสริมสนับสนุนกระบวนการของชีวิต58

โดยเฉพาะกับกลุ่มสตรีนิยมท่ีมุ่งแก้ไขที่ต้นตอรากเหง้าแห่งการ

กดทับทางเพศหรือ radical feminism59 ท่ีเกิดข้ึนในช่วงต้นคริสต์

57 Gamble,1999, 29.
58 Mary G. Dietz, “Feminist Receptions of Hannah Arendt,” Bonnie 

Honig, ed., Feminist Interpretations of Hannah Arendt (University Park, Pa.: 
Pennsylvania State University Press, 1995), 18-50.

59 เช่นเดียวกับค�าว่า “รุนแรง” อาจจะไม่ได้หมายความเดียวกับ violence 
เสมอไป เช่น การใช้ค�าว่า “หัวรุนแรง” กับกลุ่มนักศึกษา, นักวิชาการ หรือ “สาย
รุนแรง” Radical feminism มักถูกแปลว่าสตรีนิยมสายถอนรากถอนโคน แทนค�า
ว่า สตรีนิยมสายรุนแรง, สุดขั้ว หรือ สุดโต่ง เพ่ือลดทอนความรุนแรง เพราะ  
radical หมายถึงการจับหรือเข้าถึงสิ่งต่างๆ ท่ีรากของมัน ถูกใช้ในนามของการ 
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ทศวรรษที่ 70 เชื่อว่า “The personal is political” หรือ “The private is 

political” วลีนี้เริ่มโดย Carol Hanisch เผยแพร่ใน Notes From the 

Second Year: Women’s Liberation (1970) หมายถึงปัญหาผู้หญิง

ทุกกลุ่มทุกชนชั้นเล่นบทบาทเป็นรองผู้ชาย ถูกกดขี่และเลือกปฏิบัติใน

ระดบัต่างๆ เบ้ืองต้นมาจากเรือ่งส่วนบคุคลทัง้นัน้ทัง้เรือ่งสงัคมการเมอืง

วัฒนธรรม ส�านึกการแยกผู้หญิงผู้ชายแบ่งงานกันท�า เช่นเดียวกับการ

แยกพ้ืนทีส่่วนบคุคลออกจากสาธารณะเป็นการหลอกลวงและผิดพลาด

เพราะไม่ว่าจะพ้ืนท่ีใดผู ้ชายก็มีอ�านาจเหนือผู ้หญิง ซึ่งบ้านและ

ครอบครวัคอืปัญหาต้นเหตหุรอืรากแห่งการเลอืกปฏิบตัแิละกดทบัทาง

เพศ60

นักคิดนักเขียนคนส�าคัญในสตรีนิยมส�านักนี้มองว่าการกดข่ี

ครอบง�าทางเพศ การแบ่งงานกันท�าระหว่างเพศ ไปจนถึงความเลือ่มล�า้

ทางคุณค่าระหว่าง “ความเป็นชาย” และ “ความเป็นหญิง” ไม่ใช่

ธรรมชาติหรือความเป็นสากล หากแต่เป็นสิ่งประกอบสร้างทางสังคม

และวัฒนธรรมที่มีประวัติศาสตร์มายาวนานและพยายามหล่อหลอม

ขัดเกลาให้เชื่อว่าเป็นเรื่องธรรมชาติและสากลโลก ผ่านสถาบันทาง

สังคมต่างๆ เช่นครอบครัว การศึกษา การเมือง ศาล วรรณกรรม 

สือ่มวลชน ศลิปะ เพ่ือธ�ารงให้ผูห้ญิงตกเป็นรองและต้องพ่ึงพิงผูช้ายอยู่

กลบัไปเปลีย่นแปลงท่ีรากเหง้า พิจารณาไปยังต้นตอรากเหง้าของปัญหา ซึง่มรีาก
ศัพท์มาจาก radix ความหมายถึง ราก หรือ root อย่างไรก็ตามค�านี้ถูกอธิบายโยง
ถึงการเปลี่ยนแบบถอนรากถอนโคน ซึ่งการถอนรากถอนโคนกระท�าได้ก็ต้องใช้
ความรุนแรง , ดู ชัยวัฒน์ สถาอานันท์, ท้าทายทางเลือก: ความรุนแรงและการไม่
ใช้ความรุนแรง (กรุงเทพฯ: ของเรา, 2557), 45.

60 Maggie Humm, The Dictionary of Feminist Theory (Hertfordshire: 
Prentice Hall, Harvester Wheatsheaf, 1995) 204.
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ตลอด และรักษาโครงสร้างสังคมปิตาธิปไตย61

เพศจงึกลายเป็นอกีชนชัน้หนึง่ของสงัคมและโดยเฉพาะอย่างย่ิง 

การท�าหน้าท่ีสบืพันธ์ุของผูห้ญิง ตัง้แต่การมรีะดรูอบเดอืน การตัง้ครรภ์ 

คลอด เลี้ยงดูลูก ให้นม ไม่เพียงเป็นสิ่งประกอบสร้างทางสังคม แต่ยัง

เป็นเงื่อนไขที่ท�าให้ผู้หญิงตกอยู่ในสถานะเป็นรองและต้องพ่ึงพิงผู้ชาย 

ดังนั้นจึงต้องใช้เทคโนโลยีควบคุมการเจริญพันธุ์ หรือเข้ามาท�าหน้าที่

สบืพันธ์ุแทนผูห้ญิง ความยินดีปรดีาของการให้ก�าเนิดเป็นมายาคตขิอง

ระบอบปิตาธิปไตยพอๆ กับส�านึกท่ีว่าผู้หญิงทุกคนต้องการเป็นแม่คน 

มีสัญชาตญาณความเป็นแม่ และเด็กทุกคนที่เกิดมาต้องการแม่62

การต่อสูเ้รยีกร้องชทูฤษฎีสทิธิอนามยัเจรญิพันธ์ุ อนัเป็นส่วนหนึง่

ของประเดน็ความรนุแรงทางเพศและความรนุแรงในครอบครวั เพ่ือปลด

ปล่อยผูห้ญิงจากการกดขีขู่ดรดีได้กลายมาเป็นหมดุหมายของสตรีนยิม

คลื่นท่ีสอง ส่วนหนึ่งเป็นผลพลอยได้จากการมียาคุมก�าเนิดที่มี

ประสิทธิภาพตั้งแต่ ค.ศ. 1961 และการใช้ถุงยางอนามัย ท�าให้ผู้หญิง

เริ่มตระหนักได้ว่าตนเองอยู่ในฐานะเจ้าของเนื้อตัวร่างกาย สามารถ

ก�าหนดและตัดสินใจเพ่ือการตั้งครรภ์ด้วยตนเอง เพราะเดิมวาทกรรม

หรือสิ่งประกอบสร้างทางสังคมท่ีเรียกว่า “ความเป็นแม่” ท่ีผู้หญิงต้อง

เป็นแม่คน ท�าให้ผู้หญิงโสด หรือผู้หญิงไม่มีลูก ไม่ถูกให้คุณค่า ขณะ

เดียวกันก็กักขังผู้หญิงไว้แต่ในบ้าน อยู่ติดที่ ไม่มีโอกาสออกมาท�างาน

บนพ้ืนที่สาธารณะ การตัดสินใจที่จะมีหรือไม่มีลูก หรือการยุติการต้ัง

61 Janet A. Kourany, James P. Sterba, and Rosemarie Tong, Fem-
inist Philosophies : Problems, Ttheories, and Applications (Englewood Cliffs, 
N.J.: Prentice Hall, c1992), 18-21.

62 Tong, 1992, 72-77, 84-87.
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ครรภ์ได้ด้วยผู้หญิงเองจะช่วยให้ผู้หญิงมีบทบาทอ�านาจมากขึ้น

ตรงกันข้ามกับ Arendt ประเด็นสภาวะของมนุษย์ของเธอท่ีถูก

เชื่อมโยงกับ “ความเป็นหญิง” ในด้านของการให้ก�าเนิดทารก ซึ่งอยู่ใน

ปฏบัิตกิารของ action และมผีลส�าคญัต่อวงการปรชัญาอย่างมาก และ

ใน The Human Condition เผยให้เห็นว่า เธอเชื่อว่าการก�าเนิดทารก มี

ความส�าคัญอย่างย่ิงต่อความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ด้วยกัน เป็นสิ่งที่

ย่ิงใหญ่และมค่ีาต่อการรกัษาโลกใบนีไ้ว้63 มากไปกว่านัน้การเคลือ่นไหว

เพ่ือสันติวิธีบนโลกเสรี เพ่ือสิ่งมีชีวิตท่ีจะเกิดใหม่ข้ึนบนโลกอย่างทารก 

ซึ่งนั่นก็เข้าไปตั้งค�าถามต่อพัฒนาการทางเทคโนโลยีวิทยาศาสตร์ที่ส่ง

ผลต่อมนุษยชาติ ท�าให้มีอิทธิพลไปถึงการเคล่ือนไหวเพ่ือการอนุรักษ์

โลก สิง่แวดล้อมทางธรรมชาติด้วย และมคุีณูปการให้กับกลุ่มเคล่ือนไหว

ต่อต้านอาวุธนิวเคลียร์และอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม64

นั่นเท่ากับว่า ขณะที่กลุ่มสตรีนิยมในช่วงเวลาที่เธอผลิตผลงาน

อย่างต่อเน่ืองเรยีกร้องสทิธิและการยอมรบัในประเดน็อนามยัเจรญิพันธ์ุ 

เช่น การท�าแท้งอย่างปลอดภัยโดยอ�านาจการตัดสินใจด้วยตัวผู้หญิง

เองในฐานะเจ้าของมดลูกและต่อต้านความรุนแรงในครอบครัวซึ่งรวม

ถึงการท่ีผูห้ญิงมอี�านาจรองจากผูช้าย65 Hannah มอง “ความเป็นหญงิ” 

เป็นวัตถุวสิยั (objectivity) ท่ีผกูโยงกับ “ความเป็นแม่” และการให้ก�าเนิด 

ซึ่งเท่ากับว่าเธอเชื่อว่าผู้หญิงจ�าเป็นและเลี่ยงการให้ก�าเนิดไม่ได้ตาม

63 Arendt, 1958,  247.
64 Dana Villa, “Hannah Arendt, 1906-1975,” The Review of Politics, 

Political Philosophy in the Twentieth Century 71, no. 1 (Winter 2009): 20-36.
65 Humm, 1995, 251-253.
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เพศสรีระและธรรมชาติทว่า Hannah Arendt เอง เธอมีคู่ชีวิตสองคน 

ในคนละช่วงเวลา Heinrich Blücher (1899-1970) และ Günther 

Anders (1929-1937) แต่ก็ไม่มีลูกด้วยกันกับใคร และด้วยส�านึกเช่นนี้ 

อนามัยเจริญพันธุ์จึงกลายเป็นสิ่งจ�าเป็น จึงท�าให้เธอถูกผลักออกจาก

กลุม่สตรนียิมบางกลุม่ เพราะแนวคิดของเธอได้ผลกัภาระในการเป็นแม่

คนให้กับผูห้ญิง และธ�ารงรกัษา “ความเป็นแม่” ซึง่นัน่ก็เท่ากับว่ากีดกนั

ผู้หญิงเป็นหมัน ผู้หญิงไม่มีลูก หญิงโสด ออกไปจากพ้ืนท่ีการสร้าง

สัมพันธ์ระหว่างมนุษยชาติ ขณะเดียวกันการเลี้ยงลูก ดูแลลูกก็เป็น

กิจกรรมในครัวเรือน บนพื้นที่ส่วนตัว มากกว่าพื้นที่สาธารณะที่เธอเชื่อ

ว่าเป็นพ้ืนที่ส�าหรับปฏิสังสรรค์ระหว่างมนุษย์ด้วยกัน อย่างไรก็ตาม 

ทศวรรษท่ีสตรีนิยมส�านักต่างๆ ก�าลังเฟื่องฟูและส่งอิทธิพลต่อนักคิด

ทฤษฎีต่างๆ Arendt เสียชีวิตใน ค.ศ. 1975 แต่เธอก็ผลิตผลงานอย่าง

ต่อเนื่องในช่วงบั้นปลาย ผลงานสุดท้าย หนังสือชุด 3 เล่ม The Life of 

the Mind (1978) ได้รับการตีพิมพ์โดยมี Mary McCarthy เป็น

บรรณาธิการ แม้ว่ายังไม่เสร็จสมบูรณ์ เพราะเธอเขียนเสร็จเพียง 2 เล่ม

แรกซึ่งก็ไม่ได้ให้ความส�าคัญหรือแสดงความสนใจต่อกลุ่มสตรีนิยมที่

โดดเด่นในขณะนั้น เมื่อเธอเสียชีวิตลงไปแล้ว กลุ่มสตรีนิยมยังคงผลิต

แนวคิดทฤษฎีและขับเคลื่อนสังคมอย่างต่อเนื่อง เช่น ในกลางทศวรรษ 

1970 ได้เกิดสตรีนิยมสายสังคมนิยม (socialist feminism) ซึ่งเป็น

พัฒนาการแนวคดิของทัง้สายมาร์กซสิต์และถอนรากถอนโคน ที ่“ความ

เป็นแม่” ที่ไม่ได้เป็นเรื่องธรรมชาติ ได้แยกผู ้หญิงออกจากพ้ืนที่

สาธารณะ และท�าให้ผูห้ญงิตกอยู่ในภาวะพ่ึงพิงทางเศรษฐกิจต่อผูช้าย 

การปลดปล่อยผู้หญิงต้องท�าให้ผู ้หญิงสามารถเป็นผู้ผลิตบนพ้ืนท่ี

สาธารณะ หากแต่ผู้หญิงยังคงถูกกดทับกดขี่และเอารัดเอาเปรียบอยู่ 

เพราะยังคงอยู่ในสังคมระบอบปิตาธิปไตยแบบทุนนิยม (capitalist 
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patriarchy)66

Arendt กล่าวถึงกลุม่สตรนิียมโดยรวมว่า การตคีวามและเข้าใจ

การเมืองของสตรีนิยม (feminism) ควรจะเป็น “มหรสพชนิดหนึ่งที่ซึ่งมี

อิสรภาพ หลุดพ้นไปจากการแบ่งแยกโดยมีลึงค์เป็นศูนย์กลาง 

(phallocentric) หรือโยนี (gynocentric)67 เช่นเดียวกับ The Human 

Condition เห็นได้ชัดว่าเธอพยายามจะเกลี่ยและท�าให้เส้นแบ่งข้ัวตรง

ข้ามระหว่างเพศสภาพชายหญิงพร่ามัว เธอได้ตัดผู้หญิงออกจากออก

จากการเมอืงภาครฐั และปลดปล่อยให้การเมอืงภาครฐัออกจาก อ�านาจ

ของ homo faber ที่เป็นระบอบชายเป็นใหญ่อันมีผู้ชายเป็นหัวหน้า

ครอบครวั ทว่าด้วยความท่ีเธอไม่มจีติส�านึกแบบสตรนียิม และมองข้าม

ละเลยประสบการณ์ของผู้หญิงจากการที่อยู่ในสถานะเป็นรอง ใน 

ระบอบปิตาธิปไตยทฤษฎีแนวคิดเก่ียวกับผู ้หญิงของเธอจึงไม่มี

ประโยชน์ต่อการเคลื่อนไหวทางเพศในช่วงสมัยที่เธอมีชีวิตอยู่

เป็นไปได้ท่ี Arendt ไม่น่าเป็นท่ีโปรดปรานของสตรีนิยมที่ร่วม

สมยักัน และเธอเองก็ไม่ได้ชืน่ชอบสตรนิียมนกัดงันัน้ไม่ว่ากลุม่สตรนียิม

ที่เกิดขึ้นในช่วงท่ีเธอมีชีวิตอยู่จะมีหลายสายหลายส�านัก แต่ก็ไม่

สามารถจับเธอเข้ากลุ่มได้ เพราะเธอมองข้ามประเด็นเพศสภาพ ข้อ

เสนอของเธอย้อนแย้งกับหวัใจหลกัสตรนิียม และแม้แต่ในระดบับทบาท

ตัวตนของผู้หญิงเองเธอก็ละเลยมองข้าม ใน On Revolution เธอไม่

66 Nancy Tuana and Rosemarie Tong, eds., Feminism and Philo- 
sophy: Essential Readings in Theory, Reinterpretation, and Application 
(Boulder, Colo.: Westview Press, 1995), 261-265.

67 Hannah Arendt, Between Past and Future: Six Exercises in Polit-
ical Thought (New York: Viking, 1968) 154.
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เพียงละเลยมองข้ามสงครามและความรนุแรงทางตรงอนัยาวนานท่ีเกิด

ขึ้นในช่วงปฏิวัติอเมริกา เธอยังละเลยบทบาทผู้หญิงผู้หญิงเองก็มีส่วน

ร่วมสนับสนุนในความรนุแรงของสงครามปฏิวัตอิเมริกัน ประวตัศิาสตร์

นิพนธ์จ�านวนมากกล่าวถึงผูห้ญิงท่ีมส่ีวนร่วมในสงครามปฏิวัตอิเมริกัน 

ว่าในช่วงต้นผู้หญิงรวมกลุ่มกันต่อต้านสินค้าจากอังกฤษสินค้าจาก 

ขนสัตว์และชา แล้วพวกเธอก็หันมารวมกลุ่มกันผลิตเสื้อกันเอง ผู้หญิง

ที่ไม่ได้อยู่ในค่ายทหารที่ต้องออกรบกับจักรวรรดินิยมอังกฤษ ก็จะท�า

หน้าที่แม่ เมีย คนใช้ ภายในบ้าน เลี้ยงลูก หุงอาหาร เพาะปลูก เลี้ยง

สัตว์ ด�าเนินธุรกิจภายในครอบครัว ขณะท่ีผัวและลูกชายของพวกเธอ

ออกไปรบ ผู ้หญิงที่ท�าหน้าที่ภายในค่ายทหารก็ท�าความสะอาด 

ซ่อมแซมชุดทหาร ท�าความสะอาดค่าย เสมียน นางพยาบาลรักษา

บาดแผลและอาการป่วยไข้ของทหาร และล�าเลียงอาหารและน�้าไปให้

ทหารท่ีออกรบในสมรภูมิ68 เธอไม่ได้ให้ความสนใจในกระบวนการ

เคลื่อนไหวปฏิวัติสังคมอย่างสันติวิธี Women’s Strike for Equality ซึ่ง

เป็นการเดินขบวนของผู้หญิงประมาณ 20,000 คน (บางสถิติอ้างว่า มี

ยอดผูเ้ข้าร่วมชมุนุมเดนิขบวนถึง 40,000 คน) ทีน่วิยอร์ก เมือ่ 1970 เพ่ือ

ให้ได้รบัโอกาสในการท�างานนอกบ้านและการศึกษาอย่างเท่าเทียม การ

ได้รับค่าจ้างแรงงานที่เท่ากับผู้ชาย ไปจนถึงการท�าแท้งอย่างปลอดภัย

68 Wendy Martin, “Women in the American Revolution,” Early Amer-
ican Literature 11 (1976/1977): 322-335.; Christine Bolt, (1993), The Wom-
en’s Movements in the United States and Britain from the 1790s to the 
1920s (New York: Harvester Wheatsheaf).; Genevieve Mouillaud-Fraisse, 
Michelle Perrot, Georges Duby, Michelle Perrot, A History of Women in the 
West.IV, Emerging Feminism from Revolution to World War (Cambridge, 
Mass.: Belknap Press of Harvard University Press,1993)
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และถูกกฎหมาย69

5. Hannah Arendt ไม่ใช่สตรีนิยมแต่นิยมค่ายเสรี

ทฤษฎีสันติวิธีและความรุนแรงของ Hannah Arendt ที่มุ่งน�า

เสนอความหมายและที่มาของอ�านาจ กลับเป็นอ�านาจไม่ได้สอดคล้อง

ไปกับการตีความของกลุ่มสตรีนิยมในช่วงเวลาเดียวกับที่เธอน�าเสนอ

ทฤษฎแีม้เธอจะเชือ่และพยายามให้เชือ่ว่าผูห้ญิงกับผู้ชายต่างมบีทบาท

ที่แบ่งกันอย่างชัดเจนมีมิติที่หลากหลายและเก้ือหนุนกันโดยไม่ได้เป็น

คู ่ปฏิปักษ์หากแต่ยังคงจองจ�าให้ผู ้หญิงอยู่แต่ในพ้ืนที่ส่วนตัวและ 

“ความเป็นแม่” ท่ีเธอเชื่อว่าเหมาะสมและคู่กับผู้หญิงโดยธรรมชาติ

สากล ในขณะที่กลุ่มเคลื่อนไหวสตรีนิยมในขณะน้ันต้ังค�าถามท้าทาย

โครงสร้างสังคม เธอกลับน�าเสนอว่าโครงสร้างสังคมการเมือง ณ ขณะ

นั้นชอบธรรมและเหมาะสมดีแล้วต่อมนุษยชาติ

ในบริบทสังคมการเมืองในขณะน้ัน ดูเหมือนว่าทฤษฎีของ  

Hannah Arendt สอดคล้องกับการเมอืงระหว่างประเทศมากกว่าในช่วง

เวลาสงครามเย็น ที่เพียรหาชุดอธิบายเพ่ือต่อต้านกลุ่มฝ่ายซ้าย และ

ฝักใฝ่ค่ายเสรด้ีวยการโจมตทีฤษฎแีนวคดิส�าคญัของกลุม่ฝ่ายซ้ายและ

มุ่งให้คุณค่าประวัติศาสตร์การเมืองสหรัฐอเมริกาผ่านการนิยามความ

รุนแรงและสันติวิธี อย่างไรก็ตามการนิยามและข้อเสนอของเธอเป็น

เพียงการต่อต้านความรนุแรงทางตรงเท่านัน้ จงึไม่ได้มุง่เน้นความรนุแรง

เชงิโครงสร้างและทางวัฒนธรรม อนัเป็นประเด็นทีส่ตรีนยิมส�านกัต่างๆ 

69 Rory Dicker, c2008, 57-59. 
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ในช่วงเวลานั้นเคลื่อนไหวเชิงโครงสร้างดึงผู้หญิงออกจากระบบความ

สัมพันธ์เชงิอ�านาจระหว่างเพศชายหญิง อย่างท่ีเธอไม่ได้ให้ความสนใจ

กับสตรีนิยมแต่แรกแล้ว

ดังนั้นแม้ว ่า Arendt จะสนับสนุนค่ายเสรีนิยมแต่ไม่ได้

หมายความว่าเธอจะสนับสนุนความเคลื่อนไหวภายใต้ร่มเสรีนิยมเห็น

ได้ชดัว่าแนวคดิของเธอไม่ได้สอดคล้องกับกรอบแนวคดิสตรนียิม แม้แต่

ส�านกัสตรนียิมท่ีเกิดขึน้และเคลือ่นไหวไปพร้อมกับช่วงเวลาท่ีเธอมชีวิีต

และผลิตผลงานเสนอแนวความคิดอย่างต่อเนื่องความพยายามน�า  

Arendt ไปบรรจใุนส�านักสตรนียิมในช่วงเวลาน้ัน หลงัท่ีเธอตายโดยนกั

วิชาการสันติวิธีและนักสตรีนิยมบางกลุ่มจึงเป็นสิ่งที่ไม่สามารถท�าได้ 
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บทคัดย่อ

บทความนี้มุ่งพิจารณาสถานะแนวคิดและข้อถกเถียงสตรีนิยม

อิสลามจากการก�าหนดนิยามและความสัมพันธ์ของชุมชนมุสลิมกับ 

ผู้หญิง	แนวคดิเพศสภาพในศาสนา	และสตรนียิม		ผูเ้ขยีนทบทวนความ

คิดจากเอกสารทางวิชาการท่ีเก่ียวข้องกับค�าอธิบายเรื่องหญิงมุสลิม	

รวมทั้งการเสนอแนวคิดสตรีนิยมอิสลามจากกลุ่มนักวิชาการและนัก

เคลื่อนไหวสิทธิสตรีทั้งในและต่างประเทศ	 บทความแสดงให้เห็นถึง

พลวัตของการให้ความหมายและจุดยืนท่ีแตกต่างกันในกลุ่มนักคิด

อสิลามนยิมนักกิจกรรมท่ีท�างานประเด็นผูห้ญิง	และนักสตรีนิยมอสิลาม

ในการอธิบายสถานะของผู้หญิงท่ามกลางกระแสการฟื้นฟูอิสลาม	

ค�าส�าคัญ:	สตรีนิยมอิสลาม	เพศสภาพ	ผู้หญิงมุสลิม
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Abstract

The objective of this paper is to explore the concept of 

Islamic	feminism	and	gender	in	Islam	that	have	been	defined.	

The paper rests on the premise of multiple sources of Muslim 

women, including the idea of Islamic feminism explained by 

academics and women activists in the country and abroad. The 

author shows the dynamic and the different stances between 

Islamists, Muslim activists for women’s rights, and Muslim  

feminists in endeavor to impose the status of women amidst the  

Islamic reform movement.          

Keywords: Islamic feminism, gender and Muslim women
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1. บทน�า

สถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม

“อย่าใช้ภาษา feminist มาพูดกับผม”

พฤษภาคม 2553

ค�ากล่าวข้างต้นเป็นส่วนหนึง่ของการตอบโต้จากนกัวิชาการชาย

มุสลิมท่านหนึ่ง	 หลังจากที่ผู ้เขียนสนทนาถึงประเด็นการมีภรรยา

มากกว่าหนึง่คนกับเงือ่นไขของความยุตธิรรม	ณ	มหาวทิยาลยัแห่งหน่ึง

ในภาคใต้ของไทยระหว่าง	ค.ศ.	2009	-2010	เป็นช่วงเวลาของการเก็บ

ข้อมูลภาคสนามในงานดุษฎีนิพนธ์เรื่อง	Gender Piety of Muslim 

Women in Thailand	เมื่อถูกกล่าวโต้แย้งเชิงปรามให้หยุดการใช้ความ

คิดตั้งค�าถามกับอ�านาจความสัมพันธ์หญิงชาย	 (gender	 power	 

relations)	ตามประโยคดงักล่าวแล้วและเพ่ือหลกีเลีย่งการปะทะท่ีอาจ

ส่งผลต่อการท�างานภาคสนาม	ผู้เขียนจึงขยับอารมณ์ของการสนทนา

ไปยังการท�าความเข้าใจความหมายและเหตุผลของการปฏิเสธภาษา

และท่าทีในการยอมรับแนวคิดสตรีนิยม	 (feminism)	 แม้ในงาน

ดษุฎีนพินธ์มบีทวิเคราะห์เหตุผลของการ	“ไม่เอา”	แนวคดิสตรีนยิมและ

ภาษาของนักสตรีนิยมที่ดูเป็น	 “ตะวันตก”	 แต่ผู้เขียนยังละเว้นการ

อภิปรายเชือ่มโยงถึงการปฏิสงัสรรค์ของแนวคิดสตรีนิยมอสิลามกับสตรี

นิยมที่ค�า/กลุ่มค�าและความคิดเติบโตมาในฟากฝั่งโลกตะวันตก

ฉะน้ัน	บทความนี้จึงมุ่งศึกษาถึงการรับรู้และสถานะของความ

เข้าใจต่อแนวคิดและขบวนการเคลื่อนไหวสตรีนิยมในกลุ่มชนมุสลิม	
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รวมถึงท่ีมาและข้อถกเถียงว่าด้วยการก�าหนดนิยามและความสัมพันธ์

ของชมุชนมสุลมิกับแนวคิดสตรนิียม	ตลอดจนการเคลือ่นตวัของกระแส

ค�าอธิบายเก่ียวกับผู้หญิงในอิสลาม	ส่วนแรกของบทความมุ่งทบทวน

ความคิดของชุมชนมุสลิมที่มีต่อผู้หญิงด้วยการทบทวนเอกสารศาสนา

และประวัติศาสตร์ศาสนาท่ีเก่ียวข้องกับชุดค�าอธิบายเรื่องหญิงมุสลิม	

ส่วนท่ีสองทบทวนแนวคิดสตรนิียมอิสลาม	(Islamic	feminist)	โดยศกึษา

ค�าอธิบายท่ีสัมพันธ์กับแนวคิดสตรีนิยมในกลุ่มนักคิดนักเคล่ือนไหว

มุสลิมทั้งต่างประเทศและในไทยซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงพลวัตของการให้

ความหมายและจุดยืนท่ีแตกต่างกันในการอธิบายสถานะของผู้หญิง

มุสลิมในห้วงกระแสของการฟื้นฟูอิสลามกับการเรียกร้องสิทธิสตรี	

ผู ้เขียนศึกษาข้อมูลจากเอกสารวิชาการ	 ตัวบทหลักค�าสอน

อิสลามในฐานะผูห้ญิงมสุลมิ	ข้อมลูอกีส่วนได้จากบทสนทนากับนกัคดิ	

ผู้รู ้ที่มีอิทธิพลต่อความเข้าใจสถานะของความเป็นมุสลิม	และผู้ท่ีมี

บทบาทในสังคม	 รวมถึงสังเกตการให้ความหมายและท่าทีของมุสลิม

ในไทยที่มีต่อขบวนการเรียกร้องสิทธิสตรีอันสัมพันธ์กับการก่อเกิด

ขบวนการเคลื่อนไหวของแนวคิดสตรีนิยมในสังคมตะวันตก	ตลอดจน

แนวคิดผู้หญิงมุสลิม	(Muslim	women)	ที่สัมพันธ์กับศาสนาอิสลาม	ผู้

เขียนตระหนักดีถึงความอ่อนไหวในประเด็นของการถกเถียงท่ีมีต่อ

แนวคิดสตรีนิยมอิสลาม	 รวมถึงการแสดงตน	ท่าที	 และจุดยืนท่ีมีผล

ตอบโต้ต่อการเรยีกร้องสทิธิสตรใีนชมุชนมสุลมิ	ด้วยเหตผุลดงักล่าว	ชือ่

และสถาบนัหรอืหน่วยงานของผูใ้ห้ข้อมลูบางส่วนบางท่านจงึสงวนการ

เปิดเผยนามจริง
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2. ค�าอธิบายเรื่องผู้หญิงในอิสลาม

เมื่อใดก็ตามท่ีกล่าวถึงแนวคิดสตรีนิยมหรือการโอบอุ้มเอา

แนวคิดมาใช้ในบทสนทนาของชุมชนมุสลิม	 ผู้เขียนมักพบปฏิกิริยา

ตอบโต้ที่น่าสนใจ	 เริ่มตั้งแต่ความลังเลสงสัย	 กระอักอ่วนท่ีจะยอมรับ

หาไม่แล้วก็เป็นการปฏิเสธแนวความคิด	 ตลอดจนเห็นว่าผู้ที่น�าเอา

แนวคิดสตรีนิยมมาใช้ในสังคมมุสลิม	คือผู้ท่ีก่อให้เกิดความเดือดร้อน

เสียหายต่อหลักค�าสอนอิสลาม	 เกิดความสับสนอลหม่าน	 เป็นผู้ท�าผิด

ต่อหลกัการศรทัธาขัน้รากฐานในอสิลามหรอื	aqida/aqeedah	(creed)	

อันเต็มไปด้วยความเสียหาย	(fitna)	หรือฟิตนะห์	ค�าว่าฟิตนะห์มีระบุใน

หลักฐานการศรัทธาข้ันปฐมภูมิท่ีส�าคัญของชาวมุสลิมหรือในคัมภีร ์

อัลกุรอานหลายครั้ง	 ได้รับการอธิบายว่าเป็นการทดสอบความศรัทธา1 

ในแง่การเมืองของค�า	 ฟิตนะห์ถูกให้ความหมายสอดร้อยไปกับการ

ตีความเรื่องผู้หญิงมุสลิมในฐานะตัวชี้วัดศีลธรรมทางสังคม	 เช่น	 เมื่อ 

ผูห้ญิงออกจากบ้านโดยไม่ได้ปกคลมุร่างกายด้วยอาภรณ์ทีม่ดิชดิ	หญงิ

นั้นคือผู ้ก่อฟิตนะห์เนื่องจากการเผยเรือนร่างในที่สาธารณะซึ่งถือ

เป็นการยั่วยุกามารมณ์ของชายให้ออกนอกลู่ทางศีลธรรม2

ความรูเ้ก่ียวกับผูห้ญงิทีป่รากฏในสงัคมมสุลิมด�ารงอยู่ภายใต้ชดุ

ค�าอธิบายกระแสหลักที่ได้รับการถ่ายทอดโดยนักการศาสนาอิสลาม

เป็นหลัก	ผู้รู้ส่วนใหญ่อาศัยการตีความตัวบทหลักฐานจากแหล่งความ

1 ดูเพ่ิมเติมจากบทและโองการต่างๆ	 ในคัมภีร์อัลกุรอานที่ปรากฏค�าว่า 
ฟิตนะห์	ได้แก่	9:126,	38:24,	21:35,	22:53,	37:62-66	และ	8:28.

2 Fatima Mernissi, The Veil and the Male Elite: A Feminist Inter- 
pretation of Women’s Rights in Islam, Mary Jo Lakeland, trans. and ed. 
(Philadelphia:	Perseus	Books,	1992),	172,	180.	
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รูใ้นคมัภีร์วจันะศาสดาและต�าราประวัตศิาสตร์ศาสนา	รวมทัง้ความรูท้ี่

ส่งผ่านจากคนรุน่ก่อนแล้วถือปฏิบัติตามกันมา	ส่งผลให้เกิดการรบัรูเ้รือ่ง

ผู้หญิงมุสลิมในแนวทางท่ีผูกโยงระหว่างเรื่องวินัยหรือส่ิงท่ีต้องและพึง

ปฏิบตัริวมท้ังห้ามปรามกับเรือ่งการลงโทษเมือ่ฝ่าฝืนวินยัน้ันๆ	เช่น	การ

สอนของนักการศาสนาในชุมชนและต�าราที่ใช้เผยแพร่เน้นการด�ารง

ความเป็นผูห้ญิงและภรรยาทีดี่	อยูใ่นโอวาทของผูป้กครองและสามตีาม

ล�าดบั	หากละเมดิวนิยัดงัว่าจะถูกลงโทษตามระดบัของความผดิทีแ่ตก

ต่างออกไป	

ค�าสอนในท�านองนี้ขยายตัวไปกว้างไกลและส่งผลต่อการรับรู้

สถานะของผูห้ญิงมสุลมิในแง่มมุทีจ่�ากัด	ตัวอย่างจาก	Women in Islam: 

A Discourse in Rights and Obligations (1999)	เป็นหนังสือในชุดที่

ได้รับการสนับสนุนเพื่อแปลผลงานของ	Fatima	Umar	Naseef	นักการ

ศาสนาสายอิสลามนิยม	 (Islamist)	 ชาวซาอุดิอาระเบีย	หลังจากนั้นตี

พิมพ์เผยแพร่โดย	International	Islamic	Committee	for	Woman	and	

Child	 (IICWC)3	 หนังสือ	Women in Islam	 รวบรวมข้อมูลเก่ียวกับ

3 IICWC	เป็นองค์กรที่เคยรณรงค์ให้รัฐบาลมุบารัค	อียิปต์ยกเลิกกฎหมายห้าม
การขลบิอวัยวะกระตุน้เร้าอารมณ์ทางเพศของผูห้ญิง	(Female	Genital	Mutilation:	FGM	
หรอื	Female	Genital	Cutting:	FGC)	IICWC	เป็นองค์กรท่ีท�างานร่วมกับครอบครวัวิชาการ
และเครือข่ายของนักการศาสนาท่ีมีแนวคิดค่อนข้างสุดโต่ง	 ดู	 Berkley	 Center	 for	 
Religion, Female Genital Cutting: Culture, Religious, and Human Rights Dimen-
sions of a Complex Development Issue	(Peace	and	World	Affairs,	Georgetown	
University,	March	2012),	https://s3.amazonaws.com/berkley-center/FemaleGe-
nitalCuttingReport.pdf	 (access	 February	 10,	 2017).	 และ	Paul	 Sperry,	 “Huma	
Abedins’s	Mom	Linked	to	Shocking	Anti-Women	Book,”	(New York Post), http://
nypost.com/2016/08/28/huma-abedins-mom-linked-to-shocking-anti-women-
book/	(access	February	10,	2017).
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บทบาทหน้าที่และสิทธิผู้หญิงจากหลักฐานข้ันต้นในคัมภีร์อัลกุรอาน

และฮะดษิซึง่เป็นตวับทในหลกัฐานชัน้รอง4	ผ่านการตคีวามจากมมุมอง

ของนักวิชาการมสุลมิท่ีได้รบัอิทธิพลความคิดจากขบวนการภราดรภาพ

มุสลิม	 (Muslim	Brotherhood)5	 ที่มุ่งสร้างสรรค์สังคมอิสลามโดยมี

กฎหมายชารอีะห์หรอืหลกันติศิาสตร์อสิลามเป็นแนวทางเชงิโครงสร้าง

ทางการเมืองเพ่ือต่อกรกับระบบการปกครองและการใช้ชีวิตแบบชาว

ตะวนัตก6	ผูห้ญิงถูกก�าหนดให้มบีทบาทในบ้าน	โดยอธิบายว่าบ้านเป็น

สถานที่เหมาะสมที่สุดส�าหรับเพศหญิง7

4 ฮะดิษ	หรือ	หะดิษ	 คือหลักฐานขั้นรองในการอธิบายศาสนบัญญัติใน
อิสลาม	 เพ่ือใช้ในการสนับสนุนหลักการทางศาสนาในเชิงแนวคิดและปฏิบัติ	 
หะดิษมาจากค�าพูดของศาสดา	ท่าทีหรือการยอมรับและการปฏิเสธของศาสดา	
และการกระท�าหรือภาคปฏิบัติการของศาสดา

5	Muslim	Brotherhood	หรือ	อิควาน	(Ikhwan)	ดูแนวคิดและการก่อตั้ง
ขบวนการภราดรภาพมุสลิมใน	Hasan	Al-Banna,	“‘Nahwa	al-noor’	(‘Towards	
the	light’),”	in	Majmuatrasa’il al-imam alshahid Hasan al-Banna (The Col-
lection of Letters of Martyr Imam Hassan al-Banna),	(Cairo	1992).	งานเขียน
ของ	Al-Banna	จ�านวนหน่ึงได้รบัการแปลเป็นภาษาองักฤษและใช้ชือ่ว่า	Selected 
Writings of Hasan al-Banna Shaheed ดู	Hasan	Al-Banna,	Selected Writings 
of Hasan al-Banna Shaheed,	S.A.	Qureshi	trans.	(New	Delhi:	Mellat	Book	
Centre,	1999),	275-276.

6 Mona	el-Ghobashy,	“The	Metamorphosis	of	the	Egyptian	Muslim	
Brothers,”	International Journal of Middle East Studies,	no.	37	(2005):	383-
4.	และ	Al-Qaradawi,	Yusuf,	On the Theory of the State in Islam: Its Role, 
Characeristics, Nature and Positions on Democracy, Pluralism, Women 
and Non Muslims (Vairo:	Dar	al-Shuruq,	1997),	157.

7 Lamia	Rustum	Shehadeh,	“	‘Women	in	the	Discourse	of	Sayyid-
Qutb’,”	Arab Studies Quarterly	22,	no.	3	(2000):	47.
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อย่างไรก็ตาม	ค�าอธิบายในเอกสารประวัติศาสตร์ศาสนาและ

คัมภีร์อัลกุรอานกล่าวถึงผู้หญิงในหลากสถานะและบทบาท	เช่น	ราชินี

บิลกีสเป็นผู ้น�าทางการปกครองเมืองซะบาอ์แห่งเยเมนในยุคก่อน

ศาสดามุฮ�ามัดที่ได้รับการติดต่อให้รับเชื่อพระเจ้าจากสารของกษัตริย์

โซโลมอน	(สไุลมานในภาษาอาหรบั)	เป็นต้น	มสุลมิเรยีนรูเ้รือ่งราวน้ีจาก

คมัภีร์อลักุรอานบทที	่27	โองการท่ี	17-31	รวมถึงจากเอกสารทีเ่ก่ียวข้อง

กับวธีิวิทยาในการตีความประวัติศาสตร์ทีใ่ห้รายละเอยีดผ่านการอ้างองิ

และเทียบเคียงกับหลักฐานอื่นๆ	ตลอดจนความรู้ด้านภาษาศาสตร์	แม้

กระทั่งความรู้จากคัมภีร์ของชาวคริสต์และชาวยิว8	 เช่น	กรณีของแมรี	

(มรัยัมในภาษาอาหรบั)	แสดงถึงความเป็นหญิงในฐานะมารดาผูบ้ริสทุธ์ิ

ของศาสดาอีซาหรือพระเยซู	 ผู้ต่อสู้กับค�าให้ร้ายจากสังคมเม่ือเธอให้

ก�าเนิดบตุรชายโดยปราศจากการมเีพศสมัพันธ์และสามปีรากฏเรือ่งราว

ของมัรยัมท่ีชื่อของเธอเป็นชื่อบทหนึ่งในคัมภีร์อัลกุรอานล�าดับท่ี	 9	 

ผูห้ญิงในประวัตศิาสตร์ศาสนาอกีกรณีท่ีมบีทบาทโดดเด่น	คอื	อาอชีะห์

8	 อย่างไรก็ตาม	 เอกสารรูปแบบหลังสุด	 คือ	ความรู้จากชาวยิวและชาว
ครสิต์เป็นหลกัฐานทีม่สุลมิศกึษาด้วยท่าทท่ีีระมดัระวงั	แม้ถูกระบใุนประวัตศิาสตร์
ศาสนาและคัมภีร์ว่าเป็นกลุ่มที่ถือความเชื่อตามอับราฮัม	(Abrahamic	Religion)	
และเป็นชาวคัมภีร์	(People	of	the	Book)	เหมือนกัน	แต่เนื่องจากเห็นว่าหลักการ
ศรัทธาขั้นรากฐาน	(aqida)	ระหว่างกลุ่มคนทั้งสองมีเส้นแบ่งที่ชัดเจนแตกต่างไป
จากอิสลาม	เช่น	การปฏิเสธหลักตรีเอกานุภาพ	(Trinity)	ของมุสลิม	ดูเพิ่มเติมจาก	
Ahmad	Khan,	“Israr,	Al-Biqa’I	and	Islahi:	A	Comparative	Study	of	Tafsir	
Methodology,”	 Intellectual Discourse	 11,	 no.	 2	 (2003):	 183-207;	Adam	
Dodds,	“The	Abrahamic	Faiths?	Continuity	and	Discontinuity	in	Christian	
and	Islamic	Doctrine,”	Evangelical Quarterly	81,	no.	3	(2009):	230-253	และ	
Sidney	Griffith,	 “Intertwined	 Scriptures,”	 in	The Bible in Arabic: The 
Scriptures of the ‘People of the Book’ in the Language of Islam	(Princeton:	
Princeton	University	Press,	2013),	204-216.	
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ภรรยาของศาสดามุฮ�ามัด	ผู้มีความรู้กว้างขวางในวิชาการอิสลาม	เป็น

ผู้สอน	ตีความ	และถ่ายทอดความรู้ให้กับศิษย์ทั้งชายและหญิงรวมทั้ง

การเป็นสหายของศาสดา9	 เธอเป็นผู้จดจ�าและรายงานฮะดิษจ�านวน	

2,210	ฉบับ10	 ซึ่งเป็นหลักฐานส�าคัญในการศึกษาเชิงตัวบทที่สัมพันธ์

กับบริบทสังคมในยุคต้นอิสลาม	

ความรูเ้รือ่งบทบาทและสถานะผูห้ญิงดังกล่าวข้างต้นในยุคก่อน

และร่วมสมัยกับศาสดามุฮ�ามัดเป็นที่รับรู้	 ได้รับการกล่าวถึงในแวดวง

นักวิชาการมุสลิมในฐานะบทเรียนทางประวัติศาสตร์ที่สังคมควรทราบ

เพ่ือชืน่ชมถึงความสามารถอันย่ิงใหญ่ของผูค้นในยุคแห่งความเรอืงรอง

ของอิสลาม	แต่มีน้อยครั้งที่ประวัติศาสตร์ศาสนาว่าด้วยผู้หญิงได้รับ

เลอืกสรร	อภปิรายและวินิจฉยัเพ่ือใช้พิจารณานยัท่ีแฝงอยู่ในตัวบท	รวม

ทั้งประกอบการท�าความเข้าใจสถานภาพผู้หญิงในสังคมมุสลิมที่ก้าว

พ้นออกไปจากบริบทของการเป็นแม่	 เมีย	 และลูกสาว	 ไม่ว่าบทบาท

ทางการค้า	การให้ค�าปรึกษาแก่ศาสดามุฮ�ามัด	การแพทย์	 การศึกษา	

พิธีกรรมทางศาสนา	และการมีส่วนร่วมทางการเมืองของผู้หญิง11

9 Sayyid	Sulaiman	Nadvi,	Hazrat Aysha Siddiqa Her life and work, 
Syed	Athar	Husain,	trans.	(Kuwait:	Islamic	book	publishers,	1986).

10 Sarah	Grey,	Women’s Role as Teachers, Leaders, and Contri- 
butors to the Waqf in Damascus	(Research	Report	for	Julia	Meltzer,	14,	
2014).	

11 John	L.	Esposito,	“Women	and	Islam,”	The Oxford Dictionary of 
Islam (Oxford:	Oxford	University	Press,	2003),	339-340.;	John	L. Esposito, 
What everyone needs to know about Islam (Oxford:	Oxford	University	Press,	
2002),	94.	และ	Fu’adJabali,	“A Study of the Companions of the Prophet: 
Geographical Distribution and Political Alignments,”	(Ph.D.	diss.	Institute	
of	Islamic	Studies,	McGill	University,	1999),	33.
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ในขณะท่ีงานประวัตศิาสตร์และแนวคดิอสิลามเป็นจ�านวนมาก

มท่ีาทีตอบโต้กับอาณานิคมและแนวคดิทีเ่ก่ียวข้องฉายให้เหน็ภาพของ

ผู้หญิงมุสลิมที่เต็มไปด้วยภูมิความรู้	แต่ปฏิเสธรูปแบบของการอธิบาย

สถานะผู ้หญิงด ้วยภาษากับแง ่มุมของศาสตร ์และขบวนการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีศูนย์กลางอยู่ในซีกโลกตะวันตก	 เช่น	 งาน

เขียนของ	 Maududi12	 และ	 Qaradawi13	 หรือตัวอย่างงานของ	 

Mohammad	Akram	Nadwi14	 ท่ีได้รับการอ้างอิงจากนักการศาสนา 

และผู้ที่สนใจบทบาทของผู้หญิงมุสลิมในมิติของความรู้	

Mohammad	Akram	 เขียน	al-Muhaddithat: the Women 

Scholars in Islam (2007)	ในฐานะเอกสารประวัตศิาสตร์และเทววทิยา

ว่าด้วยหญิงมุสลิมในบทบาทผู้รู้โดยอ้างอิงหลักฐานเชิงตัวบท	นับเป็น

งานเขียนที่นักวิชาการมุสลิมในแขนงวิชาการอิสลามสนทนาตอบโต้

ความคิดหลังอาณานิคมและระหว่างช่วงอิทธิพลการขยายตัวของ

กระบวนการท�าให้เป็นตะวันตก	(Westernization)	ทัง้น้ีพบข้อเสนอเร่ือง

12 Roy Jackson, Mawlana Maududi and Political Islam: Authority 
and the Islamic State	(London:	Routledge,	2011).	

13	Bassam	Tibi.	 “The	Worldview	of	Sunni	Arab	Fundamentalists:	
Attitudes	 toward	Modern	Sciences	and	Technology,”	 in	Martin	E.	Marty	
and	R.	Scott	Appleby,	eds.,	Fundamentalisms and Society (Chicago:	Uni-
versity	of	Chicago	Press,	1993),	74–77.	และ	Leila	Ahmed,	Women and 
Gender in Islam (New	Haven:	Yale	University	Press,	1992),	129.

14 Mohammad	Akram	Nadwi	 เป็นนักวิชาการศาสนาชายชาวอินเดียที่
เชี่ยวชาญด้านฮะดิษ	 ส�าเร็จการศึกษาอิสลามศึกษาและวรรณคดีอาหรับจาก	
Darul-uloom	Nadwatul	Ulama	เมือง	Lucknow	ประเทศอินเดีย	Nadwi	เคยเป็น
นักวิชาการที่	Oxford	Centre	for	Islamic	Studies,	University	of	Oxford	ปัจจุบัน
เป็นคณบดีวิทยาลัยอิสลามแห่งแคมบริดจ์	(Cambridge	Islamic	College)	
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เพศสภาพ	 (gender)	หรือบทบาทความสัมพันธ์หญิงชายซึ่ง	Moham-

mad	Akram	วิจารณ์การเคลือ่นตัวของการเรยีกร้องสทิธิสตรีและแนวคิด

สตรีนิยมท่ีขยายออกจากยุโรปและอเมริกา15	 ซึ่งส่งผลให้นักวิชาการ

มุสลิมโดยเฉพาะผู้หญิงที่เติบโตในสังคมตะวันตกได้รับอิทธิพลทาง

ความคิดจากการขยายตัวดังกล่าว	 ถึงแม้เขาออกตัวว่างานชิ้นนี้ไม่ได้

เป็นงานในลักษณะที่เป็นการผลิตวาทกรรมสตรีศึกษา	 (‘women’s	

studies’	discourse)	ก็ตาม16

Mohammad	Akram	ชี้ให้เห็นถึงบทบาทของผู้หญิงมุสลิมและ

จ�านวน	 “มุฮัดดิษาต”	หรือผู้รู้ด้านวิชาการฮะดิษท่ีเป็นผู้หญิงท่ีเดินทาง

ไปยังมัสยิดและสถาบันการศึกษาต่างๆ	 เช่น	 ในแบกแดด	ดามัสกัส	

อียิปต์	 อินเดีย	 โมรอคโค	และสเปน	 เพ่ือถ่ายทอดความรู้ทางวิชาการ

ศาสนา	วินิจฉัยปัญหา	และถกเถียงทางความคิดผ่านความรู้และจดจ�า

ฮะดษิซึง่นับเป็นหลกัฐานของค�าสอนทีส่�าคัญ	มฮุดัดษิาตเชือ่มโยงความ

รูใ้นคมัภร์ีและศาสตร์แขนงอ่ืนเข้าด้วยกันนบัต้ังแต่ยคุของภรรยาศาสดา

มุฮ�ามัดหรือราว	ค.ศ.	700	กระทั่งถึงช่วง	ค.ศ.	1600	เป็นจ�านวน	8,000	

คน	เช่น	ในศตวรรษที	่7	Umm	al-Darda	เป็นนกักฎหมายคนส�าคญั	เธอ

เคยสอนทีม่สัยดิ	Umayyad	กรงุดามสักัสและทีเ่ยรซูาเลม	เธอถ่ายทอด

15 ความรู้เกี่ยวกับการก่อเกิดและขยายตัวของแนวคิดสตรีนิยมแต่ละสาย	
คลื่นกระแส	และกลุ่มแนวคิดได้รับการบันทึกและวิพากษ์วิจารณ์เป็นจ�านวนมาก	
ในบทความนี้ผู้เขียนไม่ได้ส�ารวจและอภิปรายทฤษฎีสตรีนิยมและขบวนการเรียก
ร้องสทิธิสตรเีหล่าน้ี	บทความมุง่ให้น�า้หนกัข้อถกเถียงของแนวคดิผูห้ญิงในอสิลาม
และชุมชนมุสลิมกับการปะทะสังสรรค์กับแนวคิดสตรีนิยม

16 Mohammad	Akram	Nadwi,	Al-Muhaddithat: the Women Scholars 
in Islam	(Oxford,	London:	Interface	Publications,	2007),	XI-XXII.
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ความรู้ด้านฟิกฮ์17	 ให้กับผู้ปกครองดามัสกัสและผู้ชายอีกเป็นจ�านวน

มากในมัสยิด	พร้อมกับร่วมละหมาดเคียงข้างลูกศิษย์ผู้ชาย	นอกจากนี้	

เธอมองว่าการได้อยู่ร่วมกับนักวิชาการและแลกเปล่ียนความรู้เป็นการ

ปฏิบัติภักดีต่อพระเจ้าที่ช่วยให้เกิดความสงบต่อจิตใจแบบหนึ่ง18

งานของ	Mohammad	Akram	ถูกวิจารณ์โดยนกัสตรนิียมมสุลมิ

ว่าสนบัสนุนความพยายามในการก�าหนดสถานะที	่“เหมาะสม”	ส�าหรับ

ผู้หญิง	เช่น	การแยกชั้นเรียนระหว่างหญิง-ชาย	การลดบทบาททางการ

เมอืงและสงัคมของผูห้ญิงจนท�าให้สญูเสยีพ้ืนท่ีสาธารณะในการปฏิบตัิ

ภกัดต่ีอพระเจ้าเช่นสถานะผูพิ้พากษาและผูส้อนความรูท้างวิชาการใน

มัสยิด	 โดยให้ค�าอธิบายว่าเพ่ือให้ผู้หญิงมีเวลาในการท�าความเข้าใจ

เน้ือหาของรายงานฮะดษิอย่างลุม่ลกึ	ด้วยการปลดแอกความห่วงกังวล

ออกจากภารกิจในต�าแหน่งหน้าที่การงาน19	 เขาอภิปรายถึงสาเหตุที่

มฮุดัดษิาตถูกลดทอนบทบาทในการเป็นผูถ่้ายทอดความรู้หลงัศตวรรษ

ที่	16	 เป็นต้นมาว่าเนื่องด้วยเริ่มมีการจัดระบบการศึกษาอิสลามที่เป็น

ทางการ	ฉะน้ัน	การศกึษาทีเ่ป็นทางการในอดตีจงึกันผูห้ญิงออกไปจาก

การเป็นศูนย์กลางของความรู้ศาสนา	นอกจากนี้	Mohammad	Akram	

ถกูวิจารณ์ว่าเขาไม่ใช่นักวิชาการที่ให้การสนับสนุนพื้นที่ของความรู้ต่อ

ผูห้ญิง	ทัง้ยังตคีวามหลกัค�าสอนโดยผูห้ญิงด้วยท่าทีโต้แย้ง	กล่าวหาต่อ

17 ฟิกฮ์	 มีความหมายโดยตรงว่าเป็นการท�าความเข้าใจให้สมบูรณ์อย่าง
รอบด้าน	ในที่นี้คือหลักการท�าความเข้าใจบัญญัติของศาสนาหรือหลักนิติศาสตร์
อิสลามที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรม	กฎเกณฑ์ทางสังคม	และเกณฑ์ทางศีลธรรม

18 Ibid., 43,	81,	150	และ	266.
19 Carla	Power,	“A	Secret	History,”	Magazine, http://www.nytimes.

com/2007/02/25/magazine/25wwlnEssay.t.html	 (accessed	 February	 12,	
2017).	
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นักสตรนียิมทัว่ไปและนกัสตรนียิมมสุลมิแบบเหมารวมในประเด็นท่ีว่า

ศาสนาอิสลามกดข่ีผู ้หญิง	 รวมทั้งพยายามแสดงความให้เห็นว่า

มุฮัดดิษาตเหล่านี้ไม่ใช่นักสตรีนิยม20

อย่างไรก็ตาม	คุณค่าในการแสวงหาความรู้เชิงตัวบทในศาสน

บัญญัติ	 ความรู้เทววิทยาและประวัติศาสตร์ในการศึกษาเร่ือง	al-Mu-

haddithat: the Women Scholars in Islam ของ	Mohammad	Akram	

ได้รับการชื่นชมจากนักวิชาการจ�านวนมาก	 เน่ืองจากงานเขียนของนัก

วิชาการหญิงมุสลิมหัวก้าวหน้าหลายคน	 เช่น	 Fatima	Mernissi	 และ	

Kecia	Ali21	ทีใ่ช้กรอบการศึกษาและนยิามความหมายสตรีนิยมอสิลาม	

(Islamic	feminism)	ที่ศึกษาเรื่องสถานะของผู้หญิงในอิสลามและสตรี

นิยมในอิสลามที่แม้อ้างอิงตัวบทค�าสอนด้วย	แต่ไม่อาจแสวงหาข้อมูล

20	Eren.	“On	Female	Scholars	(But	Not	Feminism):	Reviewing	Al-Mu-
haddithat,”	 http://www.patheos.com/blogs/mmw/2012/02/on-female	
-not-feminist-scholars-reviewing-al-muhaddithat/	(accessed	February	12,	
2017).	

21 Fatima	Mernissi	 นักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาชาวโมรอคโค	 เธอ
เขยีนต�าราวิชาการในภาษาฝรัง่เศสและได้รบัการแปลเป็นภาษาต่างๆ	เช่น	หนงัสอื
เรื่อง	Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Muslim Society (1975, 
1985, 1987), The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Islam 
(1992)	และ	Women’s Rebellion and Islamic Memory (1993)	เธอเสียชีวิตเมื่อ	
30	พฤศจิกายน	พ.ศ.	2558	ส่วน	Kecia	Ali	เป็นศาสตราจารย์ด้านศาสนศึกษาที่
ผลงานตีพิมพ์จ�านวนมากเกี่ยวข้องกับเพศสภาพ	 เพศวิถีในอิสลาม	ศึกษาผ่าน
เอกสารทางประวัติศาสตร์	อัลกุรอานฮะดิษ	และใช้มุมมองสตรีนิยม	เช่น	Sexual 
Ethics and Islam: Feminist Reflections on Qur’an, Hadith, and Jurisprudence 
(2016)	และ	Marriage and Slavery in Early Islam	(2010).	



77

ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยมอิสลาม . อัมพร หมาดเด็น   

จากเอกสารต้นฉบบัได้ครอบคลมุมากเท่างานของ	Mohammad	Akram22

นอกจากงานของ	Mohammad	Akram	 ได้รับการกล่าวขานถึง

ความสามารถในการค้นคว้าแหล่งอ้างอิงที่เก่ียวข้องกับสถานะความรู	้

ความสามารถในการถ่ายทอดและตคีวามอสิลามจากฮะดษิของผูห้ญิง

มสุลมิเป็นจ�านวนถึง	40	ชดุแล้ว	ยังมผีลงานส�าคญัอืน่ๆ	ทีผู้่เขียนอธิบาย

ในล�าดบัต่อไป	โดยจดัให้เป็นงานวิชาการอกีกลุม่ท่ีอภิปรายความรูท้าง

ศาสนาและบทบาทของผู้หญิงมุสลิมในมิติต่างๆ	ที่ไม่ได้หลบหลีกการ

ใช้มุมมองเพศสภาพและสตรีนิยมอิสลาม	 (gender	 and	 Islamic	 

feminism)	 วิเคราะห์เพ่ือท�าความเข้าใจสถานะทางเพศในอิสลามและ

ผูห้ญิงมสุลมิ	หรอืไม่ได้เกลยีดกลวั	“feminist”	ในฐานะทีถู่กเปรยีบเปรย

ว่าเป็นยาพิษของโลกตะวนัตกท่ีคอยกดักร่อนมสุลมิให้ตกต�า่และหนัเห

ออกห่างจากศาสนา	(Westoxication/	gharbzadegi)23

22 James	Piscatori	 ศาสตราจารย์ด้านอิสลามศึกษาแห่งมหาวิทยาลัย	
Oxford	 ให้ความเห็นใน	Cambridge Islamic Sciences Worldwide.	 “Why	 is	
“women”	The	#1	issue	Islam	is	questioned?,”	http://www.cambridgeislam-
icsciences.com/2011/04/	(accessed	February	12,	2017).	

23 การสร้างภาพแทนโลกตะวันตกผ่านภาพลักษณ์และเพศวิถีของผู้หญิง
เป็นยุทธศาสตร์การโต้กลับของกลุ่มแนวคิดอัสดงค์คดีนิยมหรือตะวันตกนิยม	
(Occidentalism)	ช่วงปฏิวัติอิหร่าน	(1979)	แนวคิดเกลียดกลัวและต่อต้านตะวัน
ตก	(gharbzadegi)	ถูกใช้เป็นเครื่องมือโดยกลุ่มนิยมอิสลาม	(Islamism)	ที่ด�าเนิน
ไปพร้อมกับการก�าหนดภาพลกัษณ์ท่ีดขีองหญงิมสุลมิ	เช่น	การสวมชดุคลมุมดิชดิ
ปกปิดทกุส่วนของร่างกาย	(chador)	คอื	สญัลกัษณ์ของหญงิท่ีสงูส่งในทางศลีธรรม	
ดังน้ัน	 สตรีนิยมจึงเป็นสิ่งที่ไม่น�าพาสังคมหน�าซ�้าจะท�าให้ประเทศชาติตกต�่า	
นอกจากนี	้ร่างกายของผูห้ญงิยังถูกตคีวามว่าเป็นบ่อเกิดของความชัว่ร้ายและสร้าง
ความสับสนอลหม่านให้กับคนในสังคมอันเน่ืองจากการย่ัวยุกามารมณ์ชายจาก
การเผยเรอืนร่างของผูห้ญิง	ค�าอธิบายเช่นนีม้นัียทีต้่องการแสดงให้เหน็ถึงการสร้าง
สังคมผ่านผู้หญิงที่ตรงข้ามกับประเทศในฝั่งตะวันตก	 ผู้หญิงตะวันตกถูกก�าหนด
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3. แนวคิดสตรีนิยมอิสลาม

ประวัตศิาสตร์ของมโนทัศน์ว่าด้วยการศึกษาประเดน็ผูห้ญิงและ

แนวคดิสตรนียิมท่ีขยายมายังสงัคมมสุลมิแสดงให้เหน็ถึงการไหลเวียน

ของความคดิและการตอบโต้อ�านาจทีก่�าหนดทิศทางสงัคมและการเป็น

อยู่ของผู้คน	 เป็นที่เข้าใจกันว่าการพัฒนาของแนวคิดและการนิยาม

ความหมายของสตรีนิยมเป็นภาษาที่ใช้ในโลกตะวันตก	เช่น	ปรากฏใน

งานของ	Hubertine	Auclert	 ท่ีเขียนลงวารสาร	La Citoyenne	 ช่วง

ทศวรรษ	1880	เพื่อวิพากษ์อ�านาจในการครอบง�าสังคมของผู้ชายและ

เรยีกร้องเพ่ือปลดปล่อยเสรภีาพและสทิธิเหนือตนเองของผูห้ญิงในช่วง

ปฏิวัติฝรั่งเศส24	ทั้งให้ความหมายต่อส�านึกและอุดมการณ์ในการเรียก

ร้องความเป็นธรรม	ตลอดจนเกิดการต้ังค�าถามกับความหมายของผู้

หญิงที่ถูกตีความโดยจารีต	ศาสนา	และรัฐอันเนื่องจากเหตุแห่งความ

เป็นเพศหญิง	ความแตกต่างและการแตกย่อยของแนวคิดสตรีนิยมใน

สังคมยุโรปและอเมริกา	เกิดข้อถกเถียงเกี่ยวกับการนิยาม	การเลือกใช้

ค�า	และการอิงแอบความหมายกับบริบทของสังคม	

Karen	Offen	 นักประวัติศาสตร์อเมริกันศึกษาเปรียบเทียบการ

นิยามความหมายและท่าทีในการอธิบายพัฒนาการของแนวคิดสตรี

นิยมในยุโรปกับสหรัฐอเมริกาพบว่า	 คนยุโรปให้ความสนใจวิเคราะห์

ให้มีภาพลักษณ์ของผู้ที่เต็มไปด้วยเสรีภาพอันไร้ขอบเขตทางศีลธรรม	
24 Claire	Goldberg	Moses,	French Feminism in the Nineteenth 

Century	(Albany:	State	University	of	New	York	Press,	1984),	207-213.	และ	
Gay	L.	Gullickson,	“Review	of	French	Feminism	in	the	Nineteenth	Century/	
Feminists	and	Suffragists:	The	British	and	French	Experiences	by	Claire	
Goldberg,”	Feminist Studies	15,	no.	3	(December,	2012):	591-602.
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แยกแยะความแตกต่างและความเป็นหญิงในกรอบการอภิปรายท่ี

เก่ียวข้องกับความสมบรูณ์ในฐานะผูช้ายและผูห้ญิง25	Offen	พบข้อสรุป

เบื้องต้นว่าด้วยการเริ่มใช้ค�าว่าสตรีนิยม	 (feminism)	 ในยุโรปเมื่อ

ศตวรรษที่	 20	หรือก่อนหน้านั้น	มีการใช้ค�าว่า	 féminisme	ในฝรั่งเศส

ช่วงศตวรรษที่	19	ซึ่งมีความหมายพ้องกับค�าว่า	การปลดปล่อยผู้หญิง	

(women’s	emancipation)	ในขณะที่ในสหรัฐอเมริกายังไม่ปรากฏการ

ใช้ค�าว่าสตรีนิยมอย่างแพร่หลายภายในช่วงก่อนทศวรรษ	1910	การ

เรยีกใช้ค�ารวมถึงการเรยีกว่าบคุคลใดเป็นนักสตรนิียมของชาวอเมรกัิน

ส่วนใหญ่เกิดในฝ่ายของผูเ้ห็นต่างกับการต่อสูข้องผูห้ญิงและผูท้ีเ่ฝ้ามอง

การต่อสู้ของกลุ่มผู้หญิง	

นยัที	่Offen	น�าเสนอให้น�า้หนกักับการวิเคราะห์นยิามและความ

หมายของค�าท่ีต้องการสือ่สารกับสงัคม	เธอเสนอว่าสตรนิียมในสายตา

ของชาวอเมริกัน	คือ	สิทธิสตรี	(rights	of	women)	มากกว่าการนิยาม

ว่าเป็นสิทธิที่เท่าเทียมกับผู้ชาย	 (rights	equal	 to	 those	of	men)	 ใน

ขณะท่ีจดุยืนของนักสตรนียิมฝรัง่เศสถูกส่งต่อมาพร้อมกับการมีส่วนร่วม

ในการปลดปล่อยสังคมสู่เสรีภาพในช่วงการปฏิวัติฝร่ังเศส	นอกจากนี	้

การต่อสู้และนิยามความหมายสตรีนิยมสัมพันธ์กับบริบทของการให้

คุณค่าต่อแนวคิดทางสังคมและการเมือง	ตลอดจนจุดยืนในการต่อสู้

ทางความคิดเพ่ือแสดงตัวตนที่แยกย่อยอย่างเด่นชัดยังได้ด�าเนินการ

ผ่านงานเขียน	ผลงานตีพิมพ์	และการจัดตั้งองค์กรผู้หญิงอีกด้วย26

25 Karen	Offen,	“Defining	Feminism:	A	Comparative	Historical	Ap-
proach,” Journal of Women in Culture and Society	4,	No.	1	(1988):	119-157.

26	 งานเขียนของ	Karen	Offen	แสดงถึงรูปแบบย่อยที่แตกตัวออกอย่าง
มากมายของแนวคิดสตรีนิยมฝรั่งเศสในปลายศตวรรษที่	 19	 ดู	 Karen	Offen,	 
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เหตุนี้	 การก�าหนดเรียกและจัดประเภทกลุ่มองค์กร	 รวมทั้ง

แนวคิดสตรีนิยมมีมุมมองที่แตกต่างกันออกไป	 เช่น	นักสตรีนิยมสาย

สังคมนิยม	 (socialist	 feminists)	นักสตรีนิยมชาย	 (male	 feminists)	

และนกัสตรีนิยมคริสเตียน	(Christian	feminists)27เป็นต้น	การกระจาย

ตัวของนิยามแนวคิดสตรีนิยมในยุโรปและอเมริกาจึงครอบคลุมตั้งแต่

ความหมายเรื่องการลดทอนความทุกข์ยากของผู้หญิง	ความตระหนัก

ต่อการถูกกดข่ีของผู้หญิง	การเรียกร้องความเท่าเทียมทางเพศเพ่ือเข้า

ถึงสิทธิขั้นพ้ืนฐานของความเป็นพลเมืองทางการศึกษา	การมีส่วนร่วม

ทางการเมือง	การถือครองทรัพย์สิน	และการจ้างงาน	 รวมถึงการปลด

ปล่อยผู้หญิงให้เป็นอิสระจากการครอบง�าของระบบสังคมท่ีก�าหนด

อ�านาจน�าโดยชาย	ตลอดจนเรียกร้องต่อสังคมให้ค�านึงถึงความเสมอ

ภาคระหว่างเพศและเคารพตัวตนของผู้หญิง	

ในขณะท่ี	 สตรีนิยมอิสลาม	 (Islamic	 feminism)	 บังเกิดขึ้น

ท่ามกลางการต่อสู้ทางความคิดและปลดแอกจากอ�านาจอาณานิคม

ตะวันตก	Margot	Badran	นักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องความยุติธรรม

ระหว่างเพศชาวอยิีปต์ให้นิยามสตรนียิมอสิลามว่าหมายถึงแนวคดิเชงิ

“De-population,	 Nationalism,	 and	 Feminism	 in	 Fin-de-siecle	 France,”	 
American Historical Review	89,	no.	3	(June	1984):	654.	

27 กระน้ันก็ตาม	ข้อเสนอของ	Offen	 ถูกวิพากษ์วิจาณ์อย่างหนักในเรื่อง
ประวัติศาสตร์การให้ความหมายสถานะแนวคิดสตรีนิยมในตะวันตก	Nancy	 F.	
Cott	โต้กลบังานของ	Offen	หนึง่ปีให้หลงัจากบทความของ	Offen	ถูกตีพิมพ์ถงึการ
ผูกโยงความสัมพันธ์แนวคิดสตรีนิยมเข้ากับการตัดสินใจส่วนตัวของผู ้หญิง	 
(women’s	 autonomy)	 ซึ่งสัมพันธ์กับแนวคิดแบบเสรีนิยม	ความเป็นปัจเจกชน	
และการตระหนักรู้ถึงสิทธิ	ดู	Nancy	F.	Cott,	“Comment	on	Karen	Offen’s	De-
fining	Feminism:	A	Comparative	Historical	Approach,”	Journal of Women 
in Culture and Society	15,	no.	1	(1989):	203-205.	
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วาทกรรมและปฏิบติัการทีก่�ากับด้วยกระบวนทัศน์อสิลาม28แนวคดิสตรี

นิยมอิสลามปรากฏในช่วงท่ีสังคมมุสลิมมีความตื่นตัวกับขบวนการ

อิสลามนยิม	(Islamist	movement)	ทีเ่ป็นเครือ่งมอืในการต่อต้านระบบ

คุณค่าของโลกตะวันตกซึ่งเกิดขึ้นท่ามกลางการวิพากษ์วิจารณ์อย่าง

หนักหน่วงของนักคิดและนักเคลื่อนไหวสตรีนิยมอิสลามท่ีมีต่อท้ังกลุ่ม

นักการศาสนามุสลิมผู้ยึดโยงกับอุดมการณ์ชายนิยมหรือปิตาธิปไตย	

และขบวนการสตรีนิยมสากลของคนขาวในโลกตะวันตก	

ช่วงทศวรรษ	1920	มกีารก�าหนดค�าว่า	nisa’yya	ในภาษาอาหรบั

เพ่ือใช้สื่อสารในกลุ่มนักเขียนและนักเคลื่อนไหวในอียิปต์เพ่ือปกป้อง

คุม้ครองและเรยีกร้องสทิธิผูห้ญิงจากความอยุตธิรรมทกุรปูแบบ	ในห้วง

เวลาใกล้เคยีงกันเกิดการนิยามศัพท์และความหมายของสตรนียิมในอกี

หลายพ้ืนทีต่ามบรบิทของสงัคมน้ันๆ29	Badran	พบว่าช่วงกลางทศวรรษ	

1990	เกิดการขยายตัวของกระแสการเรยีกร้องสทิธิผูห้ญิงมสุลมิท่ีเลอืก

ใช้ค�าว่าสตรนียิมมสุลมิและสตรนียิมอสิลาม	อยิีปต์ถือเป็นประเทศแรก

ท่ีมีการอธิบายสิทธิสตรีมุสลิมผ่านการเลือกใช้มโนทัศน์และค�านิยาม

ใกล้เคียงกับยุโรปและสหรัฐอเมริกา	 รวมทั้งมุสลิมที่ย้ายถ่ินฐานไปตั้ง

รกรากในอเมริกาและยุโรปที่มาจากประเทศในแถบเอเชียใต้และ

แอฟริกา	เช่น	ปรากฏใช้ค�าว่าสตรีนิยมอิสลาม	(Islamic	feminism)	ใน

งานเขียนของ	Asma	Barlas	และ	Amina	Wadud

28	Margot	Badran,	“Islamic	Feminism:	What’s	in	a	Name?,”	Al-Ahram 
Weekly Online	569,	(2002):	17-23.	http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/
cu1.htm	(accessed	February	19,	2017).	

29 Margot	 Badran,	 Feminism in Islam: Secular and religious  
Convergence	(Oxford:	Oneworld,	2009),	107-128.
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นอกจากนี้	 ค�าว่าสตรีนิยมอิสลามถูกกล่าวถึงในงานเขียนของ 

นกัคดิมสุลมิส�าคญัๆ	หลายคนต้ังแต่ช่วงครสิต์ทศวรรษ	1990-2000	เช่น	

Mai	 Yamani	 นักวิชาการชาวซาอุดิอาระเบียเลือกใช้ค�าว่าสตรีนิยม

อสิลามเมือ่ปี	1996	ในหนงัสอื	Feminism and Islam30	ในขณะที	่Nilüfer	

Göle	 ใช้ค�าเดียวกันน้ีเพ่ืออธิบายการเกิดขึ้นของขบวนการเคลื่อนไหว

ทางสงัคมรปูแบบใหม่ในตุรกีในหนังสอื	The Forbidden Modern31	และ

ที่แอฟริกาใต้	Shamima	Shaikh	นักกิจกรรมทางสังคมรณรงค์ใช้ค�าว่า

สตรีนิยมอิสลามอยู่บ่อยครั้งในงานเขียนและเวทีปราศรัย32

Ziba	Mir-Hosseini	ผู้สนับสนุนการปฏิวัติอิหร่าน	และ	Sanam-

Vakil	 พบว่า	 ค�าว่าสตรีนิยมอิสลามถูกใช้อย่างกว้างขวางในวารสาร	

Zanan	 เมื่อปี	 199233	Mir-Hosseini	แสดงความเห็นว่าอาจเป็นความ

ไม่ตั้งใจหรือไม่ได้อยู่ในแผนงานของรัฐบาลอิหร่านหลังการปฏิวัติ

อิสลามปี	 1979	 ที่ได้สร้างพ้ืนที่ถกเถียงเรื่องสิทธิผู้หญิงในกฎหมาย 

ชารีอะห์ขึ้นอันส่งผลต่อการส่งเสียงและตั้งค�าถามของนักสตรีนิยม

30 Mai	 Yamani,	 ed.	 Feminism and Islam; Legal and Literary  
Perspectives	(New	York:	New	York	University	Press,	1996),	3.

31 Nilüfer	Göle,	The Forbidden Modern: Civilization and Veiling	(Ann	
Arbor	Michigan:	University	of	Michigan	Press,	1996),	81-124.

32 Georgina	 Jardim,	 “Muslim	Women	against	Apartheid:	Muslim	
Women	for	Universal	Values,”	The Journal of Scriptural Reasoning	14,	no.	
1	(June	2015):	1-15.

33 ZibaMir-Hosseini,	Marriage on Trial: Islamic Family Law in Iran 
and Morocco	(London:	I.B.	Tauris,	2000),	8-19.	และ	Sanam	Vakil,	Women 
and Politics in the Islamic Republic of Iran: Action and Reaction (New	York:	
Continuum,	2011),	121.
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อสิลาม	คนเหล่านีเ้ห็นว่าการปกครองด้วยกฎหมายอสิลามคือการก�ากับ

อ�านาจเหนือเพศหญิงผ่านการออกแบบโดยชายและผูม้อี�านาจในนาม

ศาสนาซึ่งแนวทางชารีอะห์มีความย้อนแย้งกับแนวคิดอิสลามนิยมใน

อิหร่านราวกับว่าแนวคิดสตรีนิยมอิสลามที่พัฒนาข้ึนจากการถกเถียง

เปรียบเสมือนบุตรที่ไม่เป็นที่ต้องการของรัฐ	การพูดถึงความหมายของ

สตรนิียมอสิลามและสตรนียิมมสุลมิในยุคน้ีจงึเป็นประเดน็ทีถ่กเถียงกัน

อย่างกว้างขวางในพ้ืนท่ีสาธารณะ	นกัเรยีกร้องสทิธิสตรเีชือ่ว่ากฎหมาย

แบบท่ีถืออ�านาจชายเป็นส�าคัญ	 (patriarchal	 laws)	 และได้รับการ

ปกป้องโดยรฐัคอืการท�าให้อสิลามบดิเบีย้วและอยุตธิรรม	ผูห้ญิงจงึเร่ิม

ตั้งค�าถามกับความยุติธรรมของตัวบทกฎหมายที่รัฐผูกขาดเอกสิทธ์ิใน

การตีความที่ส่งผลกระทบต่อทั้งชีวิตส่วนตัวและสาธารณะ34	 ฉะนั้น	

จดุยนืของสตรีนิยมอสิลามอหิร่านจงึตัง้ค�าถามกับอ�านาจรฐัทีพ่ยายาม

ลดทอนสิทธิผู้หญิงที่ปรากฏอยู่ในตัวบทของคัมภีร์	

นักสตรีนิยมอิสลามให้ความส�าคัญกับหลักการศาสนาในคัมภีร์

อัลกุรอานและเชือ่ว่าเป็นด�ารสัของพระเจ้าทีท่กุคนสามารถเข้าถึงทัง้น�า

มาอ่านพิจารณาใหม่ได้	 (re-reading)	แต่ไม่ใช้ยุทธศาสตร์การปฏิเสธ

หลกัการศาสนาแบบนกัสตรนียิมบางกระแสในตะวนัตกทีเ่ห็นว่าศาสนา

เป็นหน่ึงในมรดกของระบบปิตาธิปไตย	 รวมทั้งการตีความใหม่	 (re- 

interpretation)	ตามวิธีการของนักคิด	นักการศาสนา	นักวิชาการด้าน

นิติศาสตร์อิสลามสายอิสลามนิยมที่ตีความหลักค�าสอนแล้วก�าหนด

34	 Ziba	Mir-Hosseini,	 “Islamic	 Family	 Law	 and	Social	 Practice:	 
Anthropological	Reflections	on	the	Terms	of	the	Debate,”	In	Siegfried	Hass	
ed., Family Law and Religion: Debates in the Muslim World and Europe 
and their Implications for Co-operation and Dialogue	(Vienna:	Association	
for	the	Middle	East	Hammer	Purgstall,	2009),	37-48.	
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สร้างตวับทกฎหมาย	Omaima	Abou-Bakar	ศาสตราจารย์ด้านวรรณคดี

เปรียบเทียบและผู้ก่อตั้ง	Women	 and	Memory	 Forum35อธิบายว่า 

สตรีนิยมอิสลามมีความพยายามอย่างต่อเนื่องในการไม่ตีความ	 (un- 

interpret)	ข้อเขียนในอดีตท่ีมอีคติทางเพศสภาพ	(past	gender	biased	

readings)	โดยการเสนอมมุมองทางเลอืกใหม่ท่ีมุง่ปกป้องความยุติธรรม

และความเสมอภาคอันปรากฏอยู่แต่เดิมในหลักค�าสอนอิสลาม	 เธอ

วิเคราะห์ให้เห็นถึงความส�าเรจ็ของนกัสตรนียิมในการกระท�าต่อหรอืไม่

กระท�าการใดต่อแนวทางแบบปิตาธิปไตย36

อย่างไรก็ดี	 ยังมีข้อถกเถียงในเรื่องการนิยามความหมายและ

อธิบาย	 “การอ่าน”	 ในแง่มุมที่ต่างกันระหว่างกลุ่มผู้เชื่อว่าตนปกป้อง

สิทธิเพ่ือผู้หญิงตามหลักการอิสลามกับกลุ่มท่ีอธิบายตนเองว่าเป็นนัก

สตรีนิยมอิสลามซึ่งมีท้ังผู้หญิงและชายในทั้งสองค่าย	 เช่น	 Hasan	

Turabi	 เป็นนักวิชาการศาสนาท่ีมีอิทธิพลในการชี้น�าความคิดทางการ

เมอืงและสงัคมซดูาน	เมือ่เข้าร่วมขบวนการภราดรภาพมสุลมิเขาให้ค�า

ปรึกษาในการตีความหลักค�าสอนอิสลามและมุ่งอธิบายชารีอะห์ใน

ความหมายใหม่ว่าไม่ใช่หลกัทางนติศิาสตร์	แต่ชารอีะห์	คอื	แนวทางใน

การใช้ชีวิต	Turabi	วิเคราะห์ตัวตนของผู้หญิง	(women’s	agency)	ว่า

35	Women	and	Memory	 Forum	 (WMF)	ก่อต้ังเมื่อปี	 1995	 โดยกลุ่ม 
นักวิชาการและนักกิจกรรมชาวอาหรับเพื่อพัฒนาความรู้ผ่านงานวิจัยงานรณรงค์
ด้านสิทธิสตรี	 และเสริมศักยภาพผู้หญิงอาหรับ	ดูรายละเอียดใน	 “Women	and	
Memory	Forum	1995-2015”	http://www.wmf.org.eg/en/	(accessed	February	
22,	2017).	

36	Omaima	Abou-Bakr,	“What’s	Done	Can	be	Un-Done:	Un-Inter-
preting	Gender-Hierarchy	in	Quranic	Exegesis,”	(paper	presented	at	the	
12th	Mediterranean	Research	Meeting,	Florence,	Italy,	2011).	
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ศาสนาอิสลามไม่ได้ก�ากับหรือผูกติดตัวตนผู้หญิงไว้กับอ�านาจการ

ควบคุมของผู ้ชาย37เขาชี้ ให ้ เห็นถึงตัวอย ่างจากเหตุการณ์ใน

ประวัติศาสตร์ยุคต้นของการประกาศอิสลามถึงบทบาทผู้หญิงในพ้ืนที่

ทางการเมือง	การตัดสินใจมีคู่สมรสและยุติการครองคู่หรือหย่าร้างได้

ด้วยตนเอง	และการท�ากจิกรรมในทีส่าธารณะระหว่างหญิง-ชายร่วมกัน

ไม่เป็นสิ่งที่ขัดกับชารีอะห์	เป็นต้น	นอกจากนี้	Turabi	ยังเสนอให้ปฏิรูป

กฎหมายชารอีะห์38	เนือ่งจากเห็นว่าการตีความศาสนาในแต่ละยุคต้อง

ปรับให้สอดคล้องกับจิตวิญญาณในกาลสมัยนั้นๆ	

แม้	 Turabi	 ถูกมองว่าเป็นนักการศาสนาหัวก้าวหน้า	 เสนอ

แนวทางอธิบายสทิธิสตรใีนอสิลามมากกว่าบทบาททีผ่กูตดิกับพ้ืนทีบ้่าน

และให้ความส�าคัญกับตัวตนของผู้หญิง	 โดยสนับสนุนให้ผู้หญิงมีส่วน

ร่วมทางการเมอืงและสงัคม	แต่นกัสตรนียิมอสิลาม	เช่น	Asmar	Barlas	

เห็นว่า	Turabi	เลือกอธิบายตัวตนและสิทธิของผู้หญิงแค่บางแง่มุม	ไม่

ได้เรยีกร้องความเท่าเทยีมทางเพศสภาพในทุกมติ	ิBarlas	โต้แย้งความ

คิดของ	Turabi	รวมทั้งข้อเสนอว่าด้วยเรื่องตัวตนของผู้หญิงต่างไปจาก

ที่	Turabi	มองว่าผู้ชายเป็นผู้มอบและหยิบยื่นโอกาสให้ผู้หญิงได้แสดง

ตัวตนและเรียกร้องสิทธิ	Barlas	 ได้เสนอว่า	สตรีนิยมอิสลาม	 คือเร่ือง

ของสทิธิความเท่าเทียมทางเพศและการเข้าถึงความยุตธิรรมทางสงัคม	

สิทธิเป็นสิ่งที่มีอยู่กับทุกคน	 เกิดจากความเข้าใจและเชื่อในหลักการ 

ของอลักุรอานทีใ่ห้ความยุติธรรมเสมอภาค	และให้สทิธิในการด�ารงชวิีต

37 Hasan	al-Turabi,	 “Women	 in	 Islam	and	Muslim	Society,”	The 
American Muslim	2,	no.	6,	(	April-June	1993).

38	Hasan	al-Turabi,	The Renewal of Islamic Thinking [Tajdid al-Fikr 
al-Islam] (Jeddah:	Al-Dar	alSu’udiya	li	al-Nashrwa	al-Tawzi’.	1987),	38-39.
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ทั้งในพื้นที่ส่วนตัวและสาธารณะ39

4. สถานะของค�าอธิบาย 

เกี่ยวกับผู้หญิงมุสลิมในสังคมไทย

ผูเ้ขยีนเกริน่ไว้ในตอนต้นของบทความถึงแหล่งข้อมลูเรือ่งสถานะ

ผู้หญิงมุสลมิในไทยหรอืงานตพิีมพ์ภาษาไทย	บางส่วนเป็นหนงัสอืแปล

จากภาษาอาหรับ	อังกฤษ	และมลายู	 โดยรวมเน้นอธิบายเรื่องผู้หญิง

มสุลมิในบทบาทการเป็นหญิงท่ีดแีละคณุสมบตัขิองผูห้ญงิท่ีควรค่าแก่

การเลือกเป็นคู่ครอง	การเป็นภรรยาท่ีดี	 วิธีการสร้างความพึงพอใจต่อ

สามี	การสวมใส่ผ้าคลุมศีรษะและปกปิดร่างกายของผู้หญงิ40	นอกจาก

39 Asma	Barlas,	 “The	Qur’an,	 Sexual	 Equality,	 and	 Feminism,”	
(lecture,	University	of	Toronto,	January	12,	2004).	นอกจากนียั้งปรากฏตวัอย่าง
การใช้อ�านาจรัฐการบังคับใช้กฎหมายปี	 1929	 ของประเทศอียิปต์ว่าด้วยการ 
หย่าร้างและการมีภรรยามากกว่าหนึ่งคน	 ข้อถกเถียงของนักสตรีนิยมมุสลิม	 
Nawal	al-saadawi	วิพากษ์โครงสร้างกฎหมายอสิลามว่าด้วยครอบครวัและมรดก
ที่ยอมรับอ�านาจชายนิยม	(patriarchy)	เนื่องจากกฎหมายดังกล่าวมีรากฐานการ
ตีความหลักการศาสนาจากกลุ่มนักวิชาการมุสลิมในอดีต	 ได้แก่	 Ibn	 Taimiyah	
และ	Ibn	al-qayyim	ดูเพิม่เติมใน	Dunya	Maumoon,	“Gender	Activism	and	the	
Islamic	Revival,”	(Master	of	Philosophy	thesis,	University	of	London,	1995),	
103	.	

40 เช่น	หนังสือที่เน้นค�าสอนการจัดการร่างกายของผู้หญิง	และตั้งค�าถาม
กับการตรวจสอบคณุสมบตักิารเป็นหญิงมสุลมิท่ีด	ีได้แก่	การอวดโฉม เป็นหนงัสอื
แปลจากภาษาอาหรับตะบัรรุจ	 เช่น	 หนังสือที่เน้น	 	(التبرج) โดยส�านักพิมพ์	 ส. 
วงศ์เสงี่ยม.	 ไม่ปรากฏปีท่ีพิมพ์,	 Syed	Mutawalli	 ad-Darsh,	 ฮิญาบหรือนิกอบ	
(Hijab	or	Niqab),	แปลโดย	บรรจง	บินกาซัน,	(กรุงเทพฯ:	อัล	อะมีน,	2555).	และ	
ชัยคฺ	มุหัมมัด	ศอลิหฺ	อัล-มุนัจญิด,	โลกของผู้หญิง,	แปลโดย	กฤติยา	เพศยนาวิน	
(กรุงเทพฯ:	นัตวิดา,	2555).	 เล่มสุดท้ายผู้เขียนค�านิยมคือนายกสมาคมยุวมุสลิม
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นี	้การศกึษาเพ่ือท�าความเข้าใจเรือ่งผูห้ญิงท่ีถูกย่อย	ตคีวาม	และคดัสรร

โดยผู้รู้และนักการศาสนาซึ่งส่วนใหญ่ส�าเร็จการศึกษาจากสถาบันการ

ศึกษาในโลกมุสลิม	 ขณะท่ีหลักฐานทางวิชาการศาสนาเช่นน้ีปฏิเสธ

แนวคิดกระแสการเรียกร้องสิทธิสตรีสากล	เนื่องด้วยเห็นว่าข้อเสนอใน

กรอบดงักล่าวมเีบือ้งหลงัความคิดและชดุค�าอธิบายตามโลกทัศน์ทีแ่ตก

ต่างไปจากศาสนาอิสลาม	 อาทิ	 โลกทัศน์แบบทุนนิยม	 คริสเตียน 

ตะวันตก	และสทิธิสตรทีีป่ฏิเสธความเชือ่ในพระเจ้า	การปฏิเสธแนวคดิ

กระแสการเรยีกร้องสทิธิสตรสีากลนีห้มายรวมไปถึงการไม่เรียกและไม่

นับว่าตนเองอยู่ในกระแสของการเป็นนักสตรีนิยมหรือ	feminist41

ในส่วนการเสนอแนวคิดอสิลามกับเพศสภาพและเพศวิถีของนกั

สตรีนิยมมุสลิมท่ีใช้วิธีวิทยาทางสังคมศาสตร์	 ความรู้ด้านสตรีศึกษา	

และเทววิทยากับการตีความใหม่ไม่เป็นที่นิยมน�ามาศึกษาด้วยเกรงว่า

อาจท�าให้ละทิ้งศาสนา	หรือเกิดความผิดพลาดต่อหลักความเชื่อหรือ 

อากีดะห์	 (aqida)	 อันเป็นความศรัทธาขั้นรากฐานในอิสลาม	บรรดา 

นักคิดและนักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องสิทธิสตรีในอิสลาม	และผู้นิยาม

ตนว่าเป็น	Islamic	feminist	ตามท่ีผูเ้ขยีนอธิบายไว้ในตอนต้นน้ัน	นกัการ

ศาสนามุสลิมในไทยและอีกหลายประเทศตั้งข้อสงสัยกับวิธีการเรียนรู้

แห่งประเทศไทย.
41 Amporn	Marddent,	“Notions	of	Gender	and	Muslim	Women	in	

Thailand,”	(paper	Presented	at	International	Workshop	on	New	Approach-
es	to	Gender	and	Islam:	Translocal	and	Local	Feminist	Networking	in	South	
and	Southeast	Asia,	Institute	of	Asian	and	African	Studies	Humboldt	Uni-
versity	Berlin,	29-30	April	2011).	และ	Amporn	Marddent,	“Religious	Piety	
and	Muslim	Women	in	Thailand,”	in	Susanne	Schröter,	ed.,	Gender	and	
Islam	in	Southeast	Asia	(Leiden,	Boston:	Brill,	2013),	241-265.
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เพื่ออ่านใหม่	(re-reading)	โดยเฉพาะงานของ	Sisters	in	Islam	(SIS)	

ซึ่งเป็นกลุ่มนักเคลื่อนไหวสตรีนิยมอิสลามในมาเลเซีย	

Sisters	 in	 Islam	หรือ	SIS	 ให้ความสนใจการตีความหลักการ

ศาสนาทีส่่งผลให้เกิดปัญหาการละเมดิความเป็นธรรมและสทิธิผูห้ญิง42 

รณรงค์สร้างความเท่าเทียมกันในสงัคมทีใ่ช้กฎหมายอสิลาม	ครอบครวั	

และมรดก	กระท่ังขยายเป็นเครือข่ายขบวนการสตรีนิยมอิสลามสากล	

(MUSAWAH)43	นอกจากนี้	SIS	ขยายการท�างานเพื่อรณรงค์และเชิญ

ชวนให้นักวิชาการมุสลิมที่สอนในสถาบันอุดมศึกษาชั้นสูงและนัก

กิจกรรมในภาคใต้ของไทยเข้าร่วมอบรมและประชุมตั้งแต่ช่วงปลาย

ทศวรรษ	199044หน่ึงในผูก่้อต้ังท่ีเป็นนกัวิชาการและนักสตรีนิยมอสิลาม

คือ	Amina	Wadud

42 ตัวอย่างเอกสารที่	SIS	ใช้เผยแพร่และรณรงค์	คือ	Sisters	in	Islam	and	
Yasmin	Masidi,	Are Muslim Men allowed to beat their Wives?	(Selangor:	
Micom,	2009).

43 MUSAWAH.	http://www.musawah.org	 (accessed	February	28,	
2017).	

44 หลงัยุค	ค.ศ.	2000	ผูเ้ขยีนเข้าอบรมและประชมุในงานทีจ่ดัโดย	SIS	และ
งานอ่ืนๆ	ท่ีมตัีวแทนรวมท้ังผูก่้อตัง้	SIS	เป็นตวัแทนการน�าเสนองาน	SIS	เป็นองค์กร
ภาคประชาสังคมท่ีส่งเสริมสิทธิสตรีตามกรอบแนวคิดอิสลามและสิทธิมนุษยชน
สากล	SIS	 วิพากษ์วิจารณ์นโยบายและแนวการท�างานของรัฐบาลมาเลเซียและ
องค์กรศาสนาที่ตีความหลักค�าสอนละเมิดสิทธิผู้หญิง	ดู	Ong,	Aihwa,	“Strategic	
Sisterhood	or	Sisters	 in	Solidarity?	Questions	of	Communitarianism	and	
Citizenship	in	Asia,”	Indiana Journal of Global Legal Studies	4:	no.1	(1996):	
107-135.	
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ปัจจุบัน	Wadud	 เป็นนักวิชาการอิสระชาวอเมริกันเชื้อสาย 

แอฟรกัิน	ก่อนหน้านีเ้ธอเคยเป็นอาจารย์ท่ีมหาวทิยาลยัในสหรฐัอเมรกิา

และมาเลเซีย	ผลงานที่โดดเด่น	เช่น	Inside the Gender Jihad: Wom-

en’s Reform in Islam	(2006)	และ	Qur’an and Woman Rereading 

: the Sacred Text from a Woman’s Perspective	(1999)	นับเป็นงาน

เขยีนทีว่่าด้วยการตีความหลกัการศาสนาจากมมุมองและประสบการณ์

ของผูห้ญิง	ตลอดจนน�าแนวคิด	“ญิฮาด”	หรอืต่อสู้กับความอ่อนแออย่าง

เด็ดเดี่ยวในทางศาสนามาเป็นแกนกลางในการรื้อฟื ้นอ�านาจและ

สถานภาพผู้หญิงมุสลิม	 เธอถูกวิพากษ์วิจารณ์ว่าเป็นผู้ท�าลายอิสลาม	

ใช้แนวคดิเสรนียิมตะวนัตกอธิบายบทบาทหน้าท่ีและพ้ืนทีร่ะหว่างเพศ	

กระทั่งถูกกล่าวหาว่าเป็นคนนอกรีต	 โดยเฉพาะเมื่อคร้ังท่ีเธอน�ากล่าว

คุฏบะห์หรือธรรมเทศนาในกรุงเคปทาวน์เมื่อปี	 1994	 และเป็นผู้น�า

ละหมาดวันศุกร์ในนครนิวยอร์คเมื่อปี	200545

45 ดู	Farid	Esack,	Qur’an, Liberation and Pluralism: An Islamic Per-
spective of Interreligious Solidarity against Oppression	(Oxford:	Oneworld,	
1997).;	Nina	Hoel,	 “Sexualising	 the	 Sacred,	 Sacralising	Sexuality:	 An	
Analysis	of	Public	Responses	to	Muslim	Women’s	Religious	Leadership	in	
the	Context	of	a	Cape	Town	Mosque,”	Journal for the Study of Religion	26,	
No.	2	(2013):	25-42.;	Juliane	Hammer,	American Muslim Women, Religious 
Authority, and Activism: More than a Prayer	(Austin:	University	of	Texas	
Press,	2012).;	Fath Al Banna	5,	no.7:1475-1480,	quoted	in	Nevin	Reda,	
“Women	in	the	Mosque:	Historical	Perspectives	on	Segregation,”	American 
Journal of Islamic Social Sciences	21,	no.	2	(Spring	2004):	91.;	Syed	Ameer	
Ali,	A Short History of the Saracens: Being a Concise Account of the Rise 
and Decline of the Saracenic Power and of the Economic, Social and In-
tellectual Development of the Arab Nation from the Earliest Times to the 
Destruction of Bagdad, and the Expulsion of the Moors from Spain	(London:	
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โดยทั่วไปชุมชนมุสลิมไม่ยอมรับและไม่อนุญาตให้ผู้หญิงเป็น

ผูน้�าละหมาดวันศกุร์	น�ากล่าวธรรมเทศนาหรอืคุฏบะห์	และน�าละหมาด

ทีก่ระท�าร่วมกันทัง้หญิงและชาย	อย่างไรก็ตาม	Amina	และนกัสตรีนยิม

อิสลามหลายคนใช้การอ้างอิงหลักฐานทางประวัติศาสตร์เม่ือคร้ัง

ศาสดามุฮ�ามัดมอบหมายให้	Umm	Waraqah	หญิงผู้มีความรู้กล่าวอะ

ซานหรือเรียกผู้คนให้มาละหมาดที่มัสยิดนะบะวีย์	 นครมะดีนะห์46	 ซึ่ง

เป็นสถานท่ีส�าคญัท่ีศาสดามฮุ�ามดัตัง้รกรากและก่อตัง้ชมุชนพร้อมวาง

ระเบียบสังคมใหม่หลังจากลี้ภัยจากบ้านเกิดคือ	นครเมกกะห์	อย่างไร

ก็ตาม	การน�าละหมาดยังคงเป็นข้อถกเถียงระหว่างกลุ่มนักการศาสนา

กับนักเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องสิทธิสตรี	 โดยตั้งค�าถามว่า	 Umm	

Waraqah	 น�าละหมาดด้วยหรือไม่หลังจากที่เธอได้รับมอบหมายให้ 

อะซาน	หรือเธอน�าละหมาดเฉพาะกลุ่มผู้หญิง47

Macmillan,	1916),	196.		
46 Mahmood	Ahmad	Ghadanfar,	 “Umm	Waraqahbint	 ‘Abdullah	

bintHarith	Al-ansariyah	(May	Allah	be	pleased	with	her),”	in	Great Women 
of Islam: Who Were Given the Good News of Paradise, trans. by Jamila 
Muhammad	Qawi,	 revised	 by	 Sheikh	 Safiur-Rahman	Al-Mubarakpuri,	 
edited	by	Muhammad	AyubSapra	and	Muhammad	Farooq	(Riyadh,	Saudi	
Arabia:	Darussalam,	 2001),	 259-261.;	 Zaid	Shakir,	 “Examination	 of	 the	
Issue	of	Female	Prayer	Leadership,”	A Voice of the Muslim Ummah	17,	
no.5	 (May	 2005):	 11-15.;	 Anne	 J.F.Dijk,	 “Modern	 Discussion	 about	 
Women-led	Prayers	in	Islam:	Contemporary	Perspectives	in	the	Debate	of	
Imama	and	the	Use	of	UsululFiqh,”	(Master	thesis,	Religious	Studies,	2012).

47	นอกจากน้ียังมคี�าประกาศข้อวินจิฉยัทางศาสนาหรอืฟัตวา		(fatwa)		และ
บรรยายว่าด้วยการน�าละหมาดของผูห้ญิง	เช่น		Hamza	Yusuf,	“Women	Leading	
Prayer	&	Ibn	Taymiyyah,”	https://www.youtube.com/watch?v=x45ysEfSuX-
0(accessed	March	2,	2017)	เป็นส่วนหน่ึงของการบรรยายในหวัข้อ	“Rethinking	
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ส�าหรับข้อเสนอที่กลุ่มนักสตรีนิยม	 Sister	 in	 Islam	 (SIS)	 ใน

มาเลเซยีและเครอืข่ายนกัสตรนียิมมสุลมิได้พยายามขยายความเข้าใจ

เรื่องความเสมอภาคทางเพศกลับไม่ประสบความส�าเร็จในการด�าเนิน

งานร่วมกับนักวิชาการมุสลิมและนักการศาสนาทั้งชายและผู้หญิงใน

ประเทศไทย	 โดยเฉพาะอย่างยิ่งในชายแดนภาคใต้	 เน่ืองด้วยแนวคิด

อสิลามนยิมและจารตีนิยมยังคงเป็นรากฐานความคดิทีเ่ข้มแข็งในพ้ืนที่48 

ค�าอธิบายเรื่องผู้หญิงมุสลิมกับประเด็นต่างๆ	ไม่ว่าสิทธิ	หน้าที่	บทบาท	

และอืน่ๆ	ได้รบัการถ่ายทอดโดยกลุม่นกัการศาสนาและนกัวิชาการหญิง

มสุลมิในไทยทีไ่ด้รบัการยอมรบัในฐานะผูรู้ใ้นชมุชน	โรงเรียนเอกชนสอน

ศาสนาอิสลามท่ีมีกระจายอยู่เป็นจ�านวนมากในจังหวัดชายแดนภาค

ใต้ตลอดจนพ้ืนที่ อ่ืนๆ	 ของประเทศ	 รวมทั้งวิทยาลัยอิสลามและ

มหาวิทยาลัยอิสลาม	

Islamic	Reform”	ปี	2010	ที่	Oxford	University	 Islamic	Society	Sheldonian	
Theatre	University	of	Oxford	หรอื	Amina	Wadud	-	Fatwa	About	Friday	Prayers					
http://maniacmuslim.ipbhost.com/index.php?/topic/21196-amina-wadud-
fatwa-about-friday-prayers/	(accessed	March	3,	2017).		ในขณะที่ฟัตวาของ	
Qaradawi	นักการศาสนาชาวอียิปต์ที่มีอิทธิพลทางความคิดกับมุสลิมในไทยโดย
รวมด้วย	 อธิบายการน�าละหมาดของผู้หญิงในทัศนะต่างกัน	ดู	 Al-Qaradawi,	
Yusuf,	“Comments	on	Females	Leading	Co-gender	Friday	Prayers	and	on	
Women	Leading	other	Women,”	http://www.islamopediaonline.org/fatwa/
dr-yusuf-al-qaradawi-comments-females-leading-co-gender-friday-
prayers-and-women-leading-other	(accessed	March	3,	2017).		Al-Qarad-
awi,	Yusuf,	“Women	Acting	as	Imam	in	Prayer,”	in	Islam Online Archive. 
http://archive.islamonline.net/?p=1230	(accessed	March	3,	2017).	

48 Srisompob	Jitpiromrsi	and	Duncan	McCargo,	“A	Ministry	for	the	
South:	New	Governance	 Proposals	 for	 Thailand’s	 Southern	Region,”	 
Contemporary Southeast Asia	30,	no.	3	(2008):	403-428.
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กระท่ังระลอกของเหตุการณ์ความรนุแรงในชายแดนภาคใต้ปะทุ

ขึ้นอีกครั้งในช่วงกว่าหนึ่งทศวรรษที่ผ่านมาจนถึงปัจจุบัน	 เกิดกลุ่ม

องค์กร	 เวทีพูดคุย	 และงานรณรงค์เรียกร้องเรื่องผู้หญิงกับสันติภาพ

ชายแดนใต้เนื่องด้วยหญิงจ�านวนหนึ่งได้รับผลกระทบโดยตรงจาก

สถานการณ์ความไม่สงบ	มาเรียม	สาเมาะ	หนึ่งในนักการศาสนาหญิง

ท่ีส�าเร็จการศึกษาจากสถาบันศึกษาอิสลามชั้นสูงนิลัมปุรี	 (Yayasan	

Pengajian	 Tinggi	 Islam	Nilam	Puri)	 เมืองโกตาบาห์รู	 รัฐกลันตัน	

ประเทศมาเลเซยี49	มบีทบาทในการอธิบายความรูเ้รือ่งผู้หญิงในอสิลาม	

หลังจากท่ีมาเรียมไม่ประสบความส�าเร็จในการชิงชัยเป็นตัวแทน

ทางการเมืองของพรรคกิจสังคมเมื่อปี	 2519	 เธอตัดสินใจเปิดโรงเรียน

สอนเด็กก�าพร้าหญิงและยากจนบ้านสุไหงปาแน	 จังหวัดปัตตานีด้วย

การสนับสนุนจากครอบครัว	 ครูอาจารย์	 และกลุ่มผู้หญิงที่เคยเรียนท่ี

มาเลเซียด้วยกัน	มาเรียมเป็นที่ปรึกษาด้านศาสนาของเครือข่ายผู้หญิง

ยุตคิวามรนุแรงแสวงสนัตภิาพสามจงัหวัดชายแดนภาคใต้	กรอบความ

คิดในประเดน็หญิงชายของมาเรยีมทีเ่คยเสนอในท่ีประชมุ	“ชวิีตผูห้ญิง

มลายูมุสลิม:	มายาคติและความเป็นจริง”	เมื่อปี	254950	มีแนวโน้มใน

49 พรรคพาส	(PAS)	หรือ	the	Pan-Malayan	Islamic	Party	(Parti	Islam	
Se	Malaysia)	 เป็นพรรคอนุรักษ์นิยมใช้ศาสนาอิสลามเป็นแนวทางการด�าเนิน
กิจกรรมทางการเมอืงได้ก่อตัง้	Yayasan	Pengajian	Tinggi	Islam	Nilam	Puri	เมือ่
ปี	 1965	หลังจากชนะการเลือกตั้งในรัฐกลันตัน	ซึ่งเป็นพ้ืนท่ีฐานเสียงส�าคัญของ
พรรค	ดูรายละเอียดเพิ่มเติมจาก	Stivens,	Maila, “Family values’ and Islamic 
revival:	Gender,	 rights	and	 state	moral	projects	 in	Malaysia,”	Women’s 
Studies International Forum 29,	no.4	(2006):	356.

50 มหาวิทยาลัยเที่ยงคืน.	“พื้นที่ของผู้หญิงในสามจังหวัดภาคใต้ วันนี้ของ
ผู้หญิงมลายูมุสลิม ในสามจังหวัดชายแดนใต้,” http://v1.midnightuniv.org/
midnight2544/	0009999918.html	(accessed	March	5,	2017).
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การให้ความส�าคัญกับการบทบาทของผู้หญิงในกระบวนการสันติภาพ	

เน้นย�้าการด�ารงสถานะของความเป็นภรรยา	แม่	 และแม่บ้านที่ดี	 โดย

ถือว่าบ้านเป็นพ้ืนท่ีของผูห้ญิงและเป็นสถานท่ีส�าคญัในการสร้างสงัคม

ที่สงบสันติ	

นอกจากน้ี	 อาจารย์ผู ้สอนในระดับมหาวิทยาลัยโดยเฉพาะ 

มหาวิทยาลัยฟาฏอนีซึ่งนับเป็นสถาบันอุดมศึกษาเอกชนแห่งแรกของ

ประเทศไทยทีเ่ปิดการเรยีนการสอนวิชาการศาสนาควบคูไ่ปกับวิชาการ

แขนงอ่ืนๆ	ก�าเนิดในนามวิทยาลยัอสิลามยะลาเมือ่ปี	2541	หลงัจากนัน้

ได้ปรับเปลี่ยนสถานะเป็นมหาวิทยาลัยและใช้นามว่ามหาวิทยาลัย

อสิลามยะลาเมือ่ปี	2550	มกีารปรบัเปลีย่นนามอกีครัง้ตามช่ือในปัจจบุนั

เมือ่ปี	255651อสิมาอลีลตุฟี	จะปะกียา	อธิการบด	ีในฐานะผูรู้ท่ี้มบีทบาท

ส�าคัญในการอธิบายหลักการศาสนาอิสลามตามแนวทางปฏิรูปมักได้

รับเชิญให้เป็นที่ปรึกษาในการแสดงความเห็นต่อข้อเสนอเรื่องต่างๆ	ที่

เก่ียวข้องกับศาสนา	ตลอดจนประเด็นท่ีเก่ียวกับบทบาทความสัมพันธ์

หญิงชายในอิสลามอิสมาอีลลุตฟีมีแนวโน้มสนับสนุนให้ผู้หญิงมุสลิม

ในพ้ืนที่ภาคใต้รวมท้ังสถาบันการศึกษาในเครือข่ายมีบทบาทในการ

ด�าเนินกิจกรรมทางศาสนาและสังคมด้วยตนเอง	ภายใต้การสนับสนุน

การท�างานและการให้ค�าแนะน�าโดยกลุ่มนักวิชาการชายและองค์กร

ปกครองส่วนท้องถิ่น52

51	 ฝ่ายวิชาการ	มหาวิทยาลัยฟาฏอนี,	บทบาทมหาวิทยาลัยฟาฏอนี ใน 
การสร้างเครื่อข่ายสถาบันอุดมศึกษากับการพัฒนาภาคใต.้	 เอกสารส�าเนา,	มปท	
(2558).

52	 วิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอกของ	Aryud	Yahprung	 (2014)	หัวข้อ	
Islamic Reform and Revivalism in Southern Thailand: A Critical Study of  
the Salafi Reform Movement of Shaykh Dr. Ismail Lutfi Chapakia Al-Fatani 
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นอกเหนือจากน้ียังมีคณาจารย์คนส�าคัญๆ	 ของสถาบัน	 เช่น	 

สุกรี	 หลังปูเต๊ะอดีตคณบดีคณะศิลปศาสตร์และสังคมศาสตร์ที่ได้รับ

เชิญให้ความรู้	 ความเห็นต่อประเด็นเพศสภาพในสังคมมุสลิมกับการ

วางแผนยุทธศาสตร์เพ่ือขจัดปัญหาความรุนแรงเชิงวัฒนธรรมและ

โครงสร้างในสังคมมุสลิมอย่างต่อเน่ือง	 แม้นักวิชาการท้ังสอง	 ได้แก	่ 

อิสมาอีลลุตฟีและสุกรีมีบทบาทความเป็นผู้น�าทางจิตวิญญาณและ

ความรู้ความสามารถ	 โดยเฉพาะการยอมรับในสังคมตลอดจนกลุ่ม

มสุลมิสายปฏิรปูความเชือ่ท้องถ่ิน	กระนัน้	ในกลุม่นักวิชาการสงัคมไทย

ทั่วไปนักกิจกรรมทางสังคมและการเมืองที่เห็นต่างต่อการน�าเสนอชุด

ค�าอธิบายอิสลามอนัสมัพันธ์กับเพศสภาพและความยุตธิรรมต่อผูห้ญงิ

กลบัตัง้ค�าถามกบัผลงานวิชาการท่ีค�าอธิบายเรือ่งความสมัพันธ์ระหว่าง

หญิงชายในอิสลามถูกก�ากับด้วยกรอบการตีความแบบจารีต	 ท้ังไม่ส่ง

ผลต่อการสร้างความรู้และการปรับเปลี่ยนความเข้าใจในเรื่องความ

เสมอภาคระหว่างเพศ53	นอกจากนี้	 นักเคลื่อนไหวด้านสิทธิมนุษยชน

(from 1986-2010) ศึกษาบทบาทของอธิการบดีมหาวิทยาลัยฟาฏอนีในฐานะผู้รู้
ศาสนาคนส�าคญัในสายวชิาการทีม่คีวามสมัพันธ์และได้รบัความไว้วางใจจากกลุม่
มุสลิมหลายประเทศในโลกอาหรับและมุสลิมสายปฏิรูปในสังคมไทย

53 หลังจากที่รายงานวิจัยเกี่ยวข้องกับบทบาทสตรีมุสลิมที่สุกรี	หลังปูเต๊ะ	
ในฐานะท่ีปรึกษาโครงการและคณะออกสู่สาธารณะในปี	 2559	นักวิชาการ	นัก
กิจกรรมทางการเมอืง	และกลุม่นักเคลือ่นไหวเพ่ือเรยีกร้องสทิธิมนษุยชนตลอดจน
ผู้ท่ีให้ความส�าคัญกับประเด็นความเท่าเทียมทางเพศวิจารณ์ความบกพร่องของ
รายงานและอคติในการน�าเสนอความรู้เรื่องผู้หญิงและเพศสภาพในอิสลาม	 โดย
เฉพาะในหัวข้อบทบาทสตรมีสุลมิ	หน้า	25-30	ดรูายละเอยีดใน	ส�านกังานส่งเสรมิ
และสนับสนุนวิชาการ	 12	ส�านักงานปลัดกระทรวงพัฒนาสังคมและความมั่นคง
ของมนษุย์	กระทรวงพัฒนาสงัคมและความมัน่คงของมนุษย์,	รายงานวจิยักลยุทธ์
ในการส่งเสรมิบทบาทสตรมีสุลมิต่อการพัฒนาสงัคมในพ้ืนทีจ่งัหวดัชายแดนภาค
ใต้ (หาดใหญ่	สงขลา:	ไอคิวมีเดีย,	2559).
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และนักกิจกรรมทางสังคมเห็นว่าเรื่องส่วนตัวในความสัมพันธ์ของ

ครอบครวัทีน่กัวิชาการศาสนามคีูส่มรสมากกว่าหนึง่คนมผีลและกลาย

เป็นเกณฑ์ก�าหนดการไม่ยอมรบัการท�างานต่อประเดน็ความเสมอภาค

ทางเพศของผู้ที่มีบทบาทในสังคมมุสลิมอีกด้วย

ส�าหรบัสถาบนัอดุมศึกษาของรฐัทีจ่ดัการเรยีนการสอนหลกัสตูร

อิสลามศึกษาในภาคใต้ก่อนมหาวิทยาลัยฟาฏอนี	คือ	วิทยาลัยอิสลาม

ศึกษา	มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์	วิทยาเขตปัตตานี	เป็นแหล่งความ

รู้ทางวิชาการที่คณาจารย์มีบทบาทในการอธิบายประเด็นปัญหาต่างๆ	

ที่เก่ียวข้องกับสังคมมุสลิม	บุคคลที่แลกเปลี่ยนความรู้กับสังคมมุสลิม

คือ	 อิสมาแอล	 อาลี	 อดีตผู้อ�านวยการวิทยาลัยอิสลามศึกษา	 และ

คณาจารย์อื่นๆ	 เช่น	มะรอมนิง	สาแลมิง	ผู้เคยแสดงความเห็นต่อการ

อธิบายแนวคดิบทบาทหญิงชายในทีป่ระชมุหลายแห่ง	รวมทัง้ผูอ้�านวย

การวิทยาลัยอิสลามศึกษาคนปัจจุบันคือ	 ยูโซะ	ตาเละ54	 ในบทความ	 

54 ยูโซะ	ตาเละ	เป็นตวัแทนนักวิชาการมสุลมิในไทยรุน่แรกทีไ่ด้รบัเชญิจาก	
Center	 for	Women	Studies	 of	 the	State	 Islamic	University	 (UIN)	Sunan	
Kalijaga,	Yogyakarta	อินโดนีเซีย	เข้าร่วมอบรมเชิงปฏิบัติการเรื่อง	Islam,	Gen-
der,	and	Reproductive	Rights	โดยการสนับสนุนของมูลนิธิฟอร์ดและภาคีเครือ
ข่ายเพศสภาพในอิสลาม	เช่น	Sister	in	Islam	ในครั้งนี้ไลลา	อาเก็บอุไร	(บัวหลวง-
ภรรยาของอัฮหมัดสมบูรณ์	บัวหลวง	อัฮหมัดสมบูรณ์เป็นนักคิดและนักกิจกรรม
ด้านความรุนแรงและสันติภาพภาคใต้ที่มีชื่อเสียง	เสียชีวิตเมื่อกันยายน	2557)	ผู้
บริหารโรงเรียนสตรีพัฒนศึกษา	จังหวัดปัตตานี	เข้าร่วมอบรมเมื่อปี	2002	ด้วย	ใน
รุน่ทีส่องปี	2004	เป็นปีสดุท้ายทีม่ลูนิธิฟอร์ดให้การสนบัสนนุทุนในหัวข้อการอบรม
เดียวกัน	ผู้เข้าร่วมอบรมจากไทยรุ่นที่สองได้แก่	ผู้เขียนพร้อมด้วยสุกรี	หลังปูเต๊ะ	
อาริน	สะอีดี	 (เสียชีวิตแล้ว)	 เฟาซัน	 เจ๊ะแว	 (อาจารย์มหาวิทยาลัยฟาฏอนี)	 และ 
วิริยา	ขันธสิทธิ์	(นักกิจกรรมของสภายุวมุสลิมโลกหรือ	WAMY:	World	Assembly	
of	Muslim	Youth)
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“ผู้หญิงในอิสลาม”	 ยูโซะได้ชี้ให้เห็นว่าชายและหญิงมุสลิมมีสิทธิเท่า

เทียมกันท้ังในด้านตัวตนและศักดิ์ศรีแห่งความเป็นมนุษย	์ รวมท้ังสิทธิ

ด้านศาสนา	สังคม	การเมือง	เศรษฐกิจ	และการศึกษา55

บทวิเคราะห์การอธิบายถงึตัวตนของมนษุย์ท่ีเท่าเทียมกัน	ตลอด

จนความเป็นองค์ประธานหรือสภาวะอัตบุคคล	 (subjectivity)	 ของ 

ผูห้ญิง	ปรากฏในงานส�าคัญหลายชิน้ของนกัสงัคมศาสตร์ทีศ่กึษาชมุชน

มุสลิม	เช่น	Politics	of	Piety,	The	Islamic	Revival	and	the	Feminist	

Subject	 (2005)	 ผลงานของ	Saba	Mahmood	 เธอศึกษาขบวนการ

เคลื่อนไหวทางศาสนาของผู้หญิงในกรุงไคโร	ประเทศอียิปต์	 กลุ่มหนึ่ง

ท่ีรวมตัวกันเพ่ือเรียนและปฏิบัติศาสนกิจอย่างเคร่งครัดในมัสยิด	 

Mahmood	เสนอผ่านแนวคิดเสรีภาพในการเลือก	อันเป็นแนวคิดหลัก

ของสตรีนิยมที่อธิบายถึงตัวตนของผู้หญิง	 เธอศึกษาความเข้มงวดต่อ

การปฏบัิตภิกัดขีองผูห้ญิงกลุม่น้ีพบว่าไม่ได้ด�าเนินภายใต้สภาวะกดดนั

หรอืการขูบ่งัคับให้ท�าตามโดยกลุม่นกัการศาสนาชายทีถื่อครองอ�านาจ

ในการตคีวามศาสนาและมบีทบาทในกลไกการออกกฎเกณฑ์ต่างๆ	เธอ

วิเคราะห์ว่าผู้หญิงได้เลือกสร้างตัวตนบนพ้ืนที่ของความสัมพันธ์เชิง

โครงสร้างที่มองผู้หญิงไม่เท่าเทียมกับผู้ชาย56

55 ยูโซะ	ตาเละ,	 “ผู้หญิงในอิสลาม,”	 ใน	อิสลามกับความท้าทายในโลก
สมัยใหม่ มุมมองจากนักวิชาการชายแดนใต้,บรรณาธิการโดย	มูหัมมัดรอฟลี 
แวหามะ,	มัสลัน	มาหามะ	และ	รอมฎอน	ปันจอร์	 (กรุงเทพฯ:	คณะท�างานวาระ
สังคม	สถาบันวิจัยสังคม	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	2555),	345-367.

56 Saba	Mahmood,	“Women’s	Agency	within	Feminist	Historiogra-
phy,”	The Journal of Religion	84,	no.	4	(2004):	573-579.
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ในขณะทีง่านของยูโซะ	ให้ความส�าคัญกับบทวิเคราะห์ตวัตนของ

ผูห้ญิงในภาคเอกสาร	ส่วนใหญ่เป็นการอ้างองิงานของนกัการศาสนาที่

มีอิทธิพลต่อความคิดในโลกมุสลิม	เช่น	แนวคิด	one	soul	หรือ	นัฟซุน

วาหิดะห์	 อันเป็นที่มาของการบังเกิดมนุษย์และการก�าหนดสถานภาพ

ทีเ่ท่าเทยีมกัน	ส่วนสาเหตุทีผู่ห้ญงิมสุลมิมสีถานะตกต�า่	ยูโซะอ้างองิบท

วิเคราะห์ของ Faruqi	จาก Historical Atlas of the Religions of the 

World (1974)	กล่าวถึงปัจจยัทางการเมอืงทัง้ภายนอกและภายในสงัคม

มสุลมิ	โดยเฉพาะการปิดก้ันการอจิญ์ติฮาด	(ijtihad)	หรอืความพยายาม

ในการวิเคราะห์และวินจิฉยับทบญัญัติทางศาสนา	การปล่อยให้อ�านาจ

ของระบบราชาธิปไตยเข้ามาก�ากับชีวิตของชาวมุสลิม	ตลอดจนการ

ยอมรับจริยธรรมทางสังคมรูปแบบใหม่	เช่น	ความฟุ้งเฟ้อ	สะสมทรัพย์	

ห่างไกลจากการขดัเกลาจติวิญญาณ	ตลอดจนการยึดถือแนวทางแบบ

จารีตอิสลาม	ปัจจัยเหล่าน้ียูโซะเห็นว่าน�าพาสู่ความตกต�่าของผู้หญิง

มุสลิม	ฉะนั้น	หากสังเกตกลุ่มนักคิดและนักวิชาการศาสนาที่มีบทบาท

ในสังคมมุสลิมของไทยส่วนใหญ่เป็นผู้ท่ีได้รับอิทธิพลความคิดปฏิรูป

อิสลามจากค่ายอิสลามนิยม	

ฮามดีะห์	อาแด	หนึง่ในนักวิชาการศาสนาและนกักิจกรรมอาวุโส

ทีใ่ห้ความส�าคัญกับตัวตนของผูห้ญิงในการปฏิบตัภัิกดต่ีอพระผูเ้ป็นเจ้า

ผ่านการตัรบียะห์	 (tarbiyah)	ซึ่งเป็นองค์ความรู้ด้านการพัฒนาตนเอง

ท่ีเน้นการขัดเกลาจิตใจและสัมพันธ์กับการพัฒนาตนในด้านอื่นๆ	 โดย

เฉพาะความรู้	ฮามีดะห์เคยสอนที่วิทยาลัยอิสลามศึกษา	มหาวิทยาลัย

สงขลานครินทร์	 วิทยาเขตปัตตานีหลังจากส�าเร็จการศึกษาระดับ 

บัณฑิตศึกษาท่ีมหาวิทยาลัยอัลอัซฮัร	กรุงไคโร	ประเทศอียิปต์	 สาขา

นิติศาสตร์อิสลาม	ก่อนหน้านี้เธอศึกษาวิชาการอิสลามและซึมซับเอา
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แนวทางการตัรบียะห์จากสถาบันเดียวกับมาเรียม	 สาเมาะ	ที่กลันตัน	

ฮามีดะห์เป็นนักวิชาการศาสนาคนส�าคัญของกลุ่มผู้หญิงท่ีสามารถ

ถ่ายทอดความรู้ผ่านกลุ่มศึกษาหรือฮัลเกาะห์	 (halaqah)	 ร่วมกับ

คณาจารย์และบคุลากรหญงิในมหาวทิยาลยัฟาฏอนีและเครือข่ายสตรี

มุสลิมภาคใต้	

นอกจากได้รบัการสนบัสนุนแนวคดิเชงิวิชาการจากกลุม่นักการ

ศาสนาสายใหม่ในพ้ืนที่แล้ว57	 องค์การบริหารส่วนจังหวัดปัตตานีรวม

ทัง้องค์กรภาครฐัอกีหลายส่วนให้ความช่วยเหลอืเครือข่ายของฮามดีะห์

ในการจดักิจกรรมเพ่ือแสดงพลงัและศักยภาพผูห้ญิงในมติศิาสนาอย่าง

ต่อเนือ่งในนามงานพบปะมสุลมิะห์หรอื	multaqa	Muslimah	ซึง่เน้นการ

บรรยายของผู้รู้ทั้งหญิงและชายในค่ายอิสลามสายปฏิรูปหรือสายใหม่

เป็นหลกั	เพ่ือขยับขยายการเสรมิความรูใ้ห้กับผูห้ญงิจ�านวนมากกว่าพัน

คนท่ีเข้าร่วมงานในแต่ละครัง้	ผ่านบทบาทความเป็นมารดาและภรรยา	

ตลอดจนเรียกร้องการช่วยเหลือดูแลสังคมจากการเป็นแบบอย่างที่ดี

57 การอธิบายความเป็นมสุลมิสายใหม่หรอืคณะใหม่กับมสุลมิสายเก่าหรอื
คณะเก่า	พบในงานวิชาการที่มีข้อมูลเชิงปรากฏการณ์สนับสนุน	 เช่น	Raymond	
Scupin,	“The	Politics	of	Islamic	Reformism	in	Thailand,”	Asian Survey 20,	
no.	12	(1980):	1223-1235.	แม้นักการศาสนาจ�านวนหนึ่งในประเทศไทยไม่เห็น
ด้วยกับการจัดแบ่งเช่นนี้ก็ตาม	 มุสลิมคณะใหม่	 (บางงานและบางกลุ่มเรียก
แนวทางตนเองว่าชาวซุนนะห์	คือ	ผู้ด�าเนินรายตามแบบอย่างศาสดามุฮ�ามัด	และ
ชาวสลัฟคือผู ้ท่ียึดถือหลักคิดและแนวปฏิบัติตามมุสลิมใน	 300	 ปีแรกของ
ประวัติศาสตร์อิสลามที่ศาสดามุฮ�ามัดให้การรับรอง)	ให้ความส�าคัญกับการเชื่อม
โยงแนวคิดท่ีพยายามปฏิรูปอิสลามให้ทันสมัยด้วยการเชิญชวนให้มุสลิมกลับไป
พิจารณาการตีความตามตัวบทเพ่ือหลีกเลี่ยงการปะปนหลักการศาสนากับความ
เชือ่จารตีท้องถ่ิน	ในส่วนนีผู้เ้ขยีนหมายถึงกลุม่นักคดิและนกัวิชาการมสุลมิสายซนุ
นะห์	เช่น	อิสมาอีลลุตฟี	จะปะกียา	
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ของผู้หญิง	 และท�างานหนักจากบ้าน58	 อย่างไรก็ตามผู้เขียนพบว่า

แนวคิดสถานภาพผู้หญิงของฮามีดะห์ก้าวหน้ากว่าการให้ความสนใจ

ตีความตัวบทหลักการอิสลามวนเวียนเพียงเรื่องของผู้หญิงกับบทบาท

ในบ้าน	แม้เธอไม่ได้อธิบายตนเองว่าเป็นนกัสตรนียิมอสิลาม	แต่ประเดน็

ทีฮ่ามดีะห์ให้ความสนใจเก่ียวข้องกับผูห้ญิง	เพศสภาพ	กับความสัมพันธ์

เชิงอ�านาจ	 เช่น	 ฮามีดะห์วิพากษ์การใช้เหตุผลและข้ออ้างทางศาสนา

ในการตัดสินใจเลือกมีภรรยามากกว่าหนึ่งคนของชายมุสลิม	 หรือ

วิเคราะห์ศักยภาพผู้หญิงผ่านอ�านาจในการดูแลและจัดการเนื้อตัว

ร่างกายของผู้หญิงเอง59

5. บทสรุป

แนวคิดสตรีนิยมอิสลามนอกจากเกิดจากการอธิบายตัวตนของ

หญิงมุสลิมที่เป็นนักเคลื่อนไหวทางสังคมเพ่ือยืนยันถึงสิทธิของผู้หญิง

ตามหลักการศาสนาอิสลามและแนวคิดสิทธิมนุษยชนแล้ว	 ยังมาจาก

ความพยายามของนักวิชาการกลุ่มหนึ่งท้ังชายและหญิงที่ศึกษาและ

58 Amporn	Marddent,	“Gender	Piety	of	Muslim	Women	in	Thailand,”	
(Ph.D.	diss.,	Anthropology,	Johann	Wolfgang	Goethe	University	in	Frankfurt	
am	Main,	2016),	103-113.	

59 Amporn	Marddent,	“‘The	Three	Tigers’:	Malay	Muslim	Women	
Revivalists	 in	 Thailand”	 (paper	presented	at	 International	Workshop	on	
Female	Islamic	Authority	in	Comparative	Perspective:	Exemplars,	Institu-
tions,	Practices	at	the	Royal	Netherlands	Institute	of	Southeast	Asian	and	
Caribbean	Studies	 (KoninklijkInstituutvoorTaal-, Land- enVolkenkunde, 
KITLV),	Leiden,	January	8-9,	2015).
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อธิบายการมอียู่ของแนวคิดสตรนียิมในประวัติศาสตร์อสิลาม	ตัง้ค�าถาม

กับอ�านาจนิยมในสังคมมสุลมิทีตี่ความหลกัการศาสนาโดยลดทอนสทิธิ

ผู้หญิง	พร้อมกับระมัดระวังการยึดโยงค�าอธิบายสตรีนิยมที่ขยายมา

พร้อมกับการเมืองอาณานิคม	(colonial	politics)	รวมทั้งไม่ยอมรับว่า

สตรีนิยมอิสลามมีลักษณะเป็นแนวคิดกลุ่มก้อนเดียวกันกับสตรีนิยมที่

ปฏิเสธความเชื่อศาสนา	

ในประเทศไทย	การพิจารณาแนวคิดหรืออธิบายตนถึงการเป็น

นักสตรีนิยมอิสลามไม่อาจพบได้ทั่วไปนัก	 เน่ืองจากกลุ่มผู้ยึดถือจารีต

และประเพณีที่สัมพันธ์กับศาสนาและเพศสภาพตรวจตราความเป็นผู้

ศรทัธาอสิลามในผูห้ญิงอย่างแขง็ขนัภายใต้สภาวะท่ีมสุลิมไม่ใช่คนกลุ่ม

ใหญ่ของประเทศ	บรรยากาศเช่นน้ีด�าเนินผ่านประสบการณ์การต่อสู้เชงิ

อตัลกัษณ์โดยใช้สัญลกัษณ์ของผูห้ญิงต่อรองกับอ�านาจรฐั60	โดยเฉพาะ

เหตุการณ์ประท้วงฮิญาบที่ยะลาระหว่าง	พ.ศ.	2530-253161	ตลอดจน

แนวคดิปฏิรปูอสิลามในมสุลมิสายใหม่ทีต้่องการฟ้ืนฟูอสิลามให้บริสุทธ์ิ	

มุ่งหวังว่าผู้หญิงต้องได้รับการคุ้มครองและหลีกห่างการปฏิบัติตาม

จารีตท้องถ่ินกับวัฒนธรรมตะวันตก	ด้วยเหตุนี้	 สตรีนิยมอิสลามใน

60 Chaiwat	Satha-Anand,	The Silence of the Bullet Monument: Vio-
lence and “truth” Management,	 (Dyson-Nyor	 1948),	 and	Kru-Ze	2004,”	
Critical Asian Studies 38,	no.	1	(2006):	11-38.

61 Chaiwat	Satha-Anand,	“Hijab and Moments of Legitimation: Is-
lamic	Resurgence	in	Thai	Society,”	in	C.F.	Keyes,	L.	Kendall	and	H.	Har-
dacre, eds., Asian Visions of Authority: Religion and the Modern States of 
East and Southeast Asia	 (Honolulu:	University	 of	Hawaii	 Press,	 1994).	 
รอมฎอน	ปันจอร์,	 “ประท้วงฮิญาบที่ยะลาความทรงจ�าของการต่อรอง,”	วารสาร 
รูสมิแล	33,	ฉ.1	(มกราคม-	เมษายน	2555):	18-34.
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ประเทศไทยยังคงถูกมองว่าเป็นสิ่งอื่น	มาจากที่อื่น	ซึ่งการ	“เป็นอื่น”	นี้

ด�ารงอยู่ในสังคมตะวันตกและไม่ได้มีฐานของความเก่ียวพันกับ

อารยธรรมอิสลาม	

อย่างไรก็ตาม	ด้วยสถานการณ์ความไม่สงบในชายแดนภาคใต้	

ปรากฏการณ์ความรุนแรงอันเน่ืองมาจากเพศสภาพ	และความรุนแรง

ในครอบครัวในพ้ืนที่ท่ีมุสลิมเป็นประชาชนกลุ่มหลักส่งผลให้ปัจจุบัน

เกิดการทบทวนความรูค้วามเข้าใจแนวคดิสทิธิผูห้ญิงในสทิธิมนษุยชน

หรือสิทธิมนุษยชนของผู้หญิง	 (women’s	 human	 rights)	 จากการ

อภิปรายกลไกสากลของสหประชาชาติว่าด้วยการคุ้มครองสิทธิผู้หญิง	

เช่น	UNSCR	132562	และ	CEDAW63	เป็นต้น	เพื่อผนวกเข้ากับความรู้

เรื่องผู้หญิงในอิสลาม	ทว่าหลายคนยังคงเผชิญกับข้อจ�ากัดในการเข้า

ถึงความช่วยเหลือและการคุ้มครองความยุติธรรมจากการใช้กฎหมาย

อิสลามว่าด้วยครอบครัวและมรดก64	ผู้เขียนพบว่าแม้แหล่งข้อมูลยังมี

62 มติคณะมนตรีความมั่นคงแห่งสหประชาชาติ	 1325	 ว่าด้วยผู้หญิง	
สันติภาพ	และความมั่นคง	(Women,	Peace	and	Security:	WPS)

63 อนุสัญญาว่าด้วยการขจัดการเลือกปฏิบัติในทุกรูปแบบต่อผู้หญิง	(the	
Convention	on	the	Elimination	of	all	Forms	of	Discrimination	against	Wom-
en:	CEDAW)

64 อมัพร	หมาดเดน็,	ทวีลกัษณ์	พลราชม	และ	มนวธัน์	พรหมรตัน์,	“รายงาน
ผลการประเมนิปลายโครงการการพัฒนาเพ่ือขยายบรกิารภายในชมุชนอย่างย่ังยืน
ส�าหรับผู้หญิงและเด็กที่ได้รับผลกระทบจากความไม่สงบและความรุนแรงใน
จังหวัดชายแดนภาคใต้,”	 (2558).	 คณะกรรมการนักนิติศาสตร์สากลและมูลนิธิ
ยุติธรรมเพ่ือสันติภาพ,	การเข้าถึงความยุติธรรมของผู้หญิง: ส�ารวจอุปสรรคและ
การเปลี่ยนแปลงที่จ�าเป็น.	 คณะกรรมการนักนิติศาสตร์สากล	 (International	
Commission	of	Jurists-	ICJ)	และมลูนธิิยตุธิรรมเพ่ือสนัตภิาพ	(Justice	for	Peace	
Foundation-JPF,	2555)	51-58.
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บทคัดย่อ

บทความน้ีศกึษาการท่ีผูห้ญิงอาเจะห์กลายเป็นกลุม่คนชายขอบจาก

การบงัคบัใช้กฎหมายชารอีะห์ในจงัหวัดอาเจะห์ ซึง่ในปัจจบุนัจงัหวัดอาเจะห์

เป็นเพียงจงัหวัดเดยีวในประเทศอนิโดนเีซยีทีม่กีารบงัคบัใช้กฎหมายอสิลาม 

แต่การบังคับใช้ไม่ได้เป็นการบังคับใช้เต็มรูปแบบ ตั้งแต่ปี 2001 มีกฎหมาย

ทีเ่ก่ียวข้องกับกฎหมายชารอีะห์เพียง 4 ฉบบัเท่าน้ัน การประกาศใช้กฎหมาย

ชารอีะห์ในอาเจะห์เป็นนโยบายของรฐับาลอนิโดนีเซยีทีจ่ะแก้ไขปัญหาความ

ขัดแย้ง และเพ่ือท�าลายความชอบธรรมของขบวนการอาเจะห์เอกราช โดย

ได้รบัการสนับสนนุจากบรรดาผูน้�าศาสนาบางกลุม่และนักวิชาการในอาเจะห์

 ผู้หญิงอาเจะห์มีบทบาทส�าคัญในประวัติศาสตร์อาเจะห์ตั้งแต่ยุค

รัฐสุลต่าน ตลอดจนในกลุ่มขบวนการเรียกร้องเอกราชแต่ในกระบวนการ

พิจารณาเรื่องกฎหมายชารีอะห์ ผู้หญิงอาเจะห์ไม่ได้มีบทบาทแต่อย่างใด 

และผู้หญิงเป็นกลุ่มที่ได้รับผลกระทบมากที่สุดจากการบังคับใช้กฎหมาย 

ชารีอะห์ เป้าหมายส่วนใหญ่ของการบังคับใช้มักจะเป็นผู้หญิง เนื่องจาก

กฎหมายชารีอะห์เน้นเรื่องการแต่งกายที่ถูกต้องเหมาะสมตามหลักศาสนา 

ดงันัน้ผูห้ญิงจงึถูกควบคมุในเรือ่งการใส่ผ้าคลมุผมและเสือ้ผ้า หากพิจารณา

จากประวัติศาสตร์อาเจะห์การประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์ส่งผลให้ผู้หญิง

อาเจะห์กลายเป็นชายชอบของจังหวัดอาเจะห์ ซึ่งเป็นพ้ืนที่ชายขอบทาง

อ�านาจ  

ค�าส�าคัญ: กฎหมายชารีอะห์ ผู้หญิงอาเจะห์ กลุ่มชายขอบ ขบวนการ 

อาเจะห์เอกราช อูลามา 
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Abstract

 This article examines the marginalization of Acehnese women 
from the enforcement of shariah law in Aceh.  Nowadays, Aceh is the 
only province in Indonesia that implements Islamic law. However, it 
has been not the full implementation of Islamic law. Since 2001, only 
4 regulations of Islamic law have been applied. The implementation 
of Islamic law in Aceh was the Indonesian government’s policy to 
resolve and weaken the legitimacy of Gerakan Aceh Merdeka (The 
Free Aceh Movement) by gaining supports fromsome Acehnese 
ulamaand academics.

 Acehnese women have had the important role since the 
Acehnese sultanate era until GAM. However, in the process of con-
sideration of Islamic law, Acehnese women did not get involved at 
all. Moreover, Acehnese women are most affected by the enforcement 
of shariah law. It seems that Acehnese women are the target of the 
enforcement because the Islamic law in Aceh focuses on the proper 
dress code according to the Islamic teaching. Therefore, Acehnese 
women are controlled of their headscarf and dress wearing. If con-
sidered from the history of Aceh, the implementation of Islamic law in 
Aceh marginalizes Acehnese women in the periphery area of power 
as Aceh.

Keywords: Shariah law, Acehnese Women, Marginalized Group, 
Gerakan Aceh Merdeka, Ulama
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1. บทน�ำ

จงัหวัดอาเจะห์เป็นเพียงแห่งเดยีวในประเทศอนิโดนเีซยี ทีม่กีาร

บังคับใช้กฎหมายชารีอะห์ส�าหรับชาวอาเจะห์ท่ีนับถือศาสนาอิสลาม1 

อาเจะห์ตั้งอยู่บนเกาะสุมาตราทางบริเวณตะวันตกสุดของประเทศ

อนิโดนเีซยี มจี�านวนประชากรประมาณ 5 ล้านคน ซึง่มีความหลากหลาย

ทางกลุม่ชาตพัินธ์ุ นอกจากกลุม่ชาติพันธ์ุอาเจะห์แล้ว ในจงัหวัดอาเจะห์

ยังประกอบไปด้วยกลุ่มชาติพันธุ์อื่นๆ อีก ได้แก่ กลุ่มชาติพันธุ์ตาเมียง-

มลายู (Tamiang-Malays), กาโย (Gayo), อาลัส (Alas), อานึกจาเม 

(AneukJamee), คลุต (Kluet), ซิงกิล (Singkil), อานึกลาอุต (Aneuk 

Laot), ซีเมอลู (Simeulue) และซีนาบัง (Sinabang) ซึ่งท�าให้ภาษาที่ใช้

ในพ้ืนท่ีจังหวัดอาเจะห์มีความหลากหลายด้วยเช่นกัน ได้แก่ ภาษา 

1 ในตอนแรกกฎหมายชารอีะห์บงัคบัใช้เฉพาะชาวมสุลมิในอาเจะห์เท่านัน้ 
แต่ในเดอืนกันยายน ปี 2014 สภาท้องถ่ินอาเจะห์ได้ผ่านร่างกฎหมายอาญาอสิลาม
เพ่ือบงัคบัใช้ในอาเจะห์ โดยเนือ้หาส่วนใหญ่ครอบคลมุกฎหมายอสิลามทีใ่ช้อยู่ใน
อาเจะห์ก่อนหน้านั้น แต่ประเด็นที่ถกเถียงกันคือ กฎหมายอาญาอิสลามนี้บังคับ
ใช้กับผู้ที่ไม่ใช่มุสลิมด้วยหรือไม่ เช่น ข่าวนี้ที่มีหัวข้อข่าวว่า “กฎหมายชารีอะห์อา
เจะห์ในขณะนี้ใช้กับคนที่ไม่ใช่มุสลิมและ LGBT ด้วย” มีเนื้อหาโดยสรุปว่าแม้ว่า
จะไม่ใช่มุสลิมแต่หากกระท�าการละเมิดกฎหมายอาญาอิสลามท่ีบังคับใช้ในอา
เจะห์จะต้องได้รบัโทษตามท่ีกฎหมายก�าหนด ด ูNurdin Hasan, “Hukum Syariah 
Aceh kini berlaku untuk Non-Muslim dan LGBT,” http://www.rappler.com/
world/regions/asia-pacific/indonesia/70330-hukum-syariat-islam-aceh-kini-
berlaku-untuk-non-muslim-dan-lgbt (22 October 2014) และ Adi Warsidi, 
“Qanun Jinayat: Cambuk di Aceh Juga Berlaku buat Non-Muslim” https://
nasional.tempo.co/read/news/2015/10/27/058713410/qanun-jinayat-cam-
buk-di-aceh-juga-berlaku-buat-non-muslim (accessed October 27, 2014)
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อาเจะห์ มลายู ตาเมียง กาโย อาลัส อานึกจาเม ซิงกิล คลุต และซีเมอลู

ชาวมุสลิมในอาเจะห์มีชื่อเสียงด้านความเคร่งครัดศาสนามาก

ที่สุดแห่งหนึ่งในประเทศอินโดนีเซีย จากประวัติศาสตร์การเข้ามาของ

ศาสนาอิสลามและปักหลักอย่างมั่นคงท่ีอาเจะห์ ท�าให้อาเจะห์กลาย

เป็นศูนย์กลางด้านศาสนาอิสลามและเป็นศูนย์กลางของการศึกษา

ศาสนาอิสลามที่เผยแพร่ไปยังที่อื่นๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ จน

กระทั่งมีสมญานามว่าเป็น “ระเบียงแห่งเมกกะ” และปัจจุบันอาเจะห์

เป็นทีรู่จ้กัท้ังในและต่างประเทศจากกรณีการใช้กฎหมายชารีอะห์ ภาพ

ความเป็นมุสลิมที่เคร่งครัดยังมาจากสงครามระหว่างอาเจะห์กับเจ้า

อาณานิคมดัตช์ (1873-1914)2 ในยุคอาณานิคม อาเจะห์เป็นหน่ึงใน

พ้ืนทีส่ดุท้ายท่ีดตัช์สามารถควบคุมได้ส�าเรจ็ในปี 19133 ซึง่ผูท้ีม่บีทบาท

หลักในการน�าการต่อสู้คือบรรดาผู้น�าศาสนา หรือ อูลามา (ulama) ที่

ต่อสู้ในนามของศาสนาและถือว่าพวกชาวดัตช์คือ พวกนอกศาสนา 

2 แม้ว่าสลุต่านอาเจะห์องค์สดุท้ายจะยอมจ�านนต่อดตัช์ในปี 1904 แต่การ
สูร้บยังด�าเนนิต่อไป เอกสารหลายชิน้ระบวุ่าสงครามอาเจะห์สิน้สดุในปี 1913 หรอื 
1914 ยิ่งไปกว่านั้นนักวิชาการบางท่านเสนอว่าสงครามอาเจะห์ด�าเนินไปจนถึงปี 
1942 เมือ่ญีปุ่น่ได้เข้าควบคมุอาเจะห์ในช่วงสงครามโลกครัง้ทีส่อง ด ูTeuku Ibra-
him Alfian, “Aceh and the Holy War (Perang Sabil),” in Anthony Reid, ed., 
Verandah of Violence: the Background to the Aceh Problem (Singapore: 
Singapore University Press, 2006): 109-120.;  Ali Hasjmy, Bunga Rampai 
Revolusi dari Tanah Aceh (Jakarta: Penerbit Bulan Bintang, 1978), 10-21. 
และ James T Siegel, The Rope of God (Berkeley, Los Angeles, London: 
University of California Press, 1978), 82-83.

3 Anthony Reid, The Blood of the People: Revolution and the End 
of Traditional Rule in Northern Sumatra (Kuala Lumpur: Oxford University 
Press, 1979), 7.
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(kafir) และเรียกสงครามนั้นว่า สงครามศักดิ์สิทธิ์ (Perang Sabil)4

นอกจากน้ีอาเจะห์ยังเป็นที่รู้จักของนานาชาติจากปัญหาความ

ขัดแย้งระหว่างขบวนการอาเจะห์เอกราช (Gerakan Aceh Merdeka) 

หรือ GAM กับรัฐบาลกลางที่ด�าเนินมาเกือบสามทศวรรษก่อนที่ทั้งสอง

ฝ่ายจะบรรลขุ้อตกลงสนัติภาพได้ในปี 2005 แต่อย่างไรก็ตาม ขบวนการ 

GAM ไม่ใช่ขบวนการแรกที่เกิดขึ้นในอาเจะห์ ในทศวรรษ 1950 หลัง

จากที่อินโดนีเซียเพิ่งได้รับเอกราชอย่างสมบูรณ์ การสร้างชาติยังอยู่ใน

ระยะเริ่มต้น ความคิดเห็นท่ีแตกต่างกันในเรื่องรูปแบบของรัฐชาติ

ระหว่างกลุม่นักชาตนิยิมกบักลุม่ผูท้ีส่นับสนนุรฐัอสิลามน�าไปสูก่ารเกิด

ขบวนการดารุลอิสลาม (Darul Islam) ท่ีต้องการสร้างรัฐอิสลาม

อนิโดนเีซยีขึน้มา5 โดยอาเจะห์เข้าร่วมเป็นส่วนหน่ึงของขบวนการดารุล

อิสลาม ดังกล่าว 

สงครามความขัดแย้งระหว่างขบวนการ GAM และรัฐบาล

อินโดนีเซีย ท�าให้อาเจะห์กลายเป็น “พื้นที่เขตปฏิบัติการทางทหาร” ใน

ช่วงระหว่างปี 1989-1998 ทหารอินโดนีเซียพยายามปราบปราม

ขบวนการแบ่งแยกดินแดน ในช่วงเวลาดังกล่าวมกีารละเมดิสทิธิมนุษย

4 ดู Ibrahim Alfian, Perang di Jalan Allah (Jakarta: Pustaka Sinar 
Harapan, 1987)

5 ดู C. Van Dijk, Rebellion under the Banner of Islam: The Darul 
Islam in Indonesia (The Hague: Martinus Nijhoff, 1981); Nazaruddin Sjam-
suddin, The Republican Revolt: A Study of the Acehnese Rebellion  
(Singapore: Institute of Southeast Asian Studies, 1985); Hasan Saleh,. 
Mengapa Aceh Bergolak: Bertarung untuk Kepentingan Bangsa dan 
Bersabung untuk Kepentingan Daerah, edited by Anzis Kleden and Ignas 
Bethan (Jakarta: Pustaka Utama Grafiti, 1992).  เป็นต้น
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ชนอย่างสูงจากการกระท�าของทั้งสองฝ่าย หลังจากอาเจะห์ประสบภัย

สึนามิในเดือนธันวาคม ปี 2004 อาเจะห์กลายเป็นพื้นที่เปิด ทั้งในด้าน

การเปิดรับความช่วยเหลือจากนานาประเทศ และเปิดประตูไปสู่การ

เจรจาสันติภาพ ซึ่งประสบความส�าเร็จในปี 2005 และน�าไปสู่การที่ 

อาเจะห์ได้รับสิทธิพิเศษในการปกครองตัวเอง 

ในช่วงระหว่างท่ีความขดัแย้งระหว่างขบวนการ GAM กับรฐับาล

อินโดนีเซียด�าเนินไปอย่างเข้มข้น รัฐบาลอินโดนีเซียได้มีนโยบายให้มี

การใช้กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ การบังคับใช้กฎหมายอิสลามใน 

อาเจะห์น�าไปสู่การถกเถียงอย่างกว้างขวางทั้งในสังคมอาเจะห์ สังคม

อินโดนีเซีย ตลอดจนสังคมภายนอกประเทศอินโดนีเซียไม่เฉพาะ

ระหว่างกลุ่มที่สนับสนุนและกลุ่มท่ีคัดค้านเท่าน้ัน แต่ในกลุ่มเดียวกัน

เองก็มีการถกเถียงในประเด็นต่างๆ ด้วยเช่นกัน6 กลุ่มที่ไม่เห็นด้วยกับ

การใช้กฎหมายอิสลามท่ีอาเจะห์มีความเห็นว่าการลงโทษตามหลัก

กฎหมายอิสลามมคีวามรนุแรงเกินไปและเป็นการละเมดิสทิธิมนษุยชน 

โดยเฉพาะการลงโทษโดยการเฆี่ยน การบังคับใช้กฎหมายอิสลามใน 

อาเจะห์เป็นการเลือกปฏิบัติ กลุ่มคนยากจนถูกลงโทษตามกฎหมาย

มากกว่าคนมีฐานะและชื่อเสียงในสังคม หรือ ผู้หญิงกลายเป็นกลุ่มท่ี

ได้รบัผลกระทบจากการบงัคับใช้กฎหมายอสิลามมากกว่าผู้ชายเป็นต้น 

6 อย่างไรก็ตามส�าหรับชาวอาเจะห์เอง เป็นเรื่องท่ีเป็นไม่ได้ท่ีจะมีใครพูด
อย่างชัดแจ้งว่าไม่สนับสนุนการใช้กฎหมายชารีอะห์ท่ีอาเจะห์ เพราะส�าหรับชาว
มสุลมิแล้วกฎหมายชารอีะห์คอืกฎหมายของพระเจ้า เป็นวิถีท่ีดีงามและถูกต้องใน
การด�าเนินชีวิต ส่วนมากแล้วคนที่วิพากษ์วิจารณ์การใช้กฎหมายดังกล่าวจะบอก
ว่าเห็นด้วยกับการใช้กฎหมายชารอีะห์ แต่เหน็ว่ายังมปัีญหาอยู่มากในเรือ่งเนือ้หา 
และการปฏิบัติบังคับใช้กฎหมาย
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บทความนี้จึงต้องการศึกษาการบังคับใช้กฎหมายอิสลามที่ 

อาเจะห์ ทีส่่งผลกระทบต่อผูห้ญิงอาเจะห์โดยตรง กระบวนการการบงัคบั

กฎหมายอสิลามดงักล่าวได้ท�าให้ผูห้ญิงอาเจะห์กลายเป็นกลุม่คนชาย

ขอบในพ้ืนท่ีจงัหวัดอาเจะห์ซึง่เป็นพ้ืนทีช่ายขอบทางโครงสร้างทางการ

เมืองของประเทศอินโดนีเซียอยู ่แล้ว โดยจะเท้าความให้เห็นถึง

ประวัติศาสตร์กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์โดยสังเขป ความสัมพันธ์

ระหว่างอาเจะห์กับอินโดนีเซีย และผลกระทบต่อผู้หญิงจากการบังคับ

ใช้กฎหมายชารีอะห์ดังกล่าว 

2. กฎหมายชารีอะห์กับอาเจะห์

การบังคับใช้กฎหมายอิสลามท่ีอาเจะห์มีประวัติศาสตร์ท่ี

ยาวนานตั้งแต่ยุครัฐอิสลาม (1511-1914) แม้ว่าหลักฐานประเภทตัว

บทกฎหมายชารีอะห์ท่ีถูกใช้ในยุครัฐอิสลามจะไม่หลงเหลือมาจนถึง

ปัจจุบัน แต่หลักฐานอื่นๆ รวมถึงบันทึกของชาวต่างชาติที่เดินทางไปที่

อาเจะห์ในช่วงครสิต์ศตวรรษที ่17-18 ได้ให้ข้อมลูทีน่�าไปสูข้่อสรปุได้ว่า 

ท่ีอาเจะห์มีการใช้กฎหมายชารีอะห์ควบคู่ไปกับกฎหมายจารีต หรือ  

กฎหมายอาดัต (Adat Law) มาตั้งแต่ยุครัฐจารีตโดยเฉพาะอย่างยิ่งใน

ยุคสมัยท่ีอาเจะห์มีความเจริญรุ่งเรืองในสมัยของสุลต่านอิสกันดาร ์

มูดา (Sultan Iskandar Muda 1607-1636)7

เน่ืองจากบทบาทของบรรดาอูลามาในการเป็นผู้น�าต่อต้านการ

รุกรานของชาวดัตช์ในช่วงสงครามระหว่างดัตช์กับอาเจะห์ ในขณะที่

7 ดู R. Michael Feener, Shari’a and Social Engineering: The Imple-
mentation of Islamic Law in Contemporary Aceh, Indonesia (Oxford: Oxford 
University Press, 2013), 153-158.
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บรรดาชนชั้นน�าและขุนนาง หรือ อูแลบาลัง (uleebalang) ส่วนมากได้

ยอมสวามภิกัดิต่์อเจ้าอาณานคิม ท�าให้หลงัจากท่ีชาวดตัช์สามารถพิชติ

อาเจะห์ได้ในปี 1914 ดัตช์ได้ลดบทบาทของอูลามาและควบคมุกิจกรรม

ทางด้านศาสนาและการศึกษาแบบอสิลาม รวมถึงกฎหมายอสิลามโดย

ให้ความส�าคญักับอาดัตมากกว่า เพราะมองว่าอสิลามเป็นอนัตรายและ

ท้าทายต่ออ�านาจการปกครองของตนเอง 

ต่อมาในช่วงสงครามโลกครัง้ทีส่อง ญ่ีปุน่ได้เข้ายึดครองดนิแดน

ท่ีเป็นอาณานิคมของตะวันตกในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อาเจะห์เป็น

พ้ืนที่แรกๆ ในหมู่เกาะอินดิสตะวันออกท่ีญ่ีปุ่นสามารถเข้าไปยึดครอง

ได้ จากความร่วมมือของบรรดาอูลามาที่ต้องการก�าจัดอ�านาจของเจ้า

อาณานิคมดัตช์ออกไป ญี่ปุ่นอนุญาตให้อาเจะห์ใช้ศาลศาสนาอิสลาม 

ซึง่หมายความว่ากฎหมายชารอีะห์ได้รบัการฟ้ืนฟู แต่เป็นเพียงช่วงระยะ

เวลาสั้นๆ เมื่ออินโดนีเซียประกาศเอกราชจากเจ้าอาณานิคมดัตช์เมื่อ

วันที่ 17 สิงหาคม 1945 อาเจะห์ได้เข้าร่วมเป็นส่วนหนึ่งของประเทศ

อินโดนเีซีย ท�าให้ต้องใช้ระบบกฎหมายของประเทศอนิโดนีเซยี อย่างไร

ก็ตามก่อนหน้าทีอ่นิโดนเีซยีจะประกาศเอกราชในเดอืนมถุินายน 1945 

ญ่ีปุ่นได้จัดตั้งคณะเตรียมการเพ่ือการประกาศเอกราชของอินโดนีเซีย 

(Committee to Investigate Preparations for Independence หรือ 

Badan Penyelidik Usaha-usaha Persiapan Kemerdekaan,  

BPUPK)8 และคณะเตรียมการฯ นี้ได้ร่างรัฐธรรมนูญขึ้นมา ในวันที่ 22 

มถุินายน 1945 โดยร่างรฐัธรรมนญูฉบบัน้ีมส่ีวนอารมัภบทท่ีเรยีกกันว่า 

“กฎบัตรจาการ์ตา” ซึ่งใน “กฎบัตรจาการ์ตา” ได้มีข้อความที่ระบุว่า 

8 R. E. Elson, “Another Look at the Jakarta Charter Controversy 
1945,” Indonesia, no. 88 (Oct 2009), 108-9.
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“ส�าหรับผู้ที่นับถือศาสนาอิสลามต้องปฏิบัติตามกฎหมายชารีอะห์” 

(“with the obligation for its adherents to carry out Islamic law หรือ 

dengan kewajiban menjalankan syari’at Islam bagi pemeluk-pe-

meluknya) จากการผลักดันโดยสมาชิกคณะกรรมการร่างรัฐธรรมนูญ

ที่มีภูมิหลังจากศาสนาอิสลาม วรรคน้ีในกฎบัตรจาการ์ตาแสดง

เจตจ�านงของผูร่้างรฐัธรรมนญูว่าในประเทศอนิโดนีเซยีชาวมสุลมิทุกคน

ต้องปฏิบัติตามกฎหมายชารีอะห์ตามท่ีกฎหมายก�าหนด9 แต่ทว่าวลีที่

ประกอบด้วยค�าเจ็ดค�า (ในภาษาอินโดนีเซีย) นี้ถูกลบออกจาก

รฐัธรรมนญูในภายหลงั เพราะกลุม่ผูน้�าชาตินยิมในขณะน้ันมคีวามเห็น

ว่าการระบุเช่นน้ันจะท�าให้เกิดปัญหากับกลุ่มผู้นับถือศาสนาคริสต์ใน

ภูมิภาคอื่นๆ เหตุการณ์นี้นับได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นของความขัดแย้ง

ระหว่างนกัชาตนิยิมกับผูส้นบัสนนุรฐัอสิลามในอนิโดนีเซยี ท้ังทีใ่นตอน

ท่ีมีการร่างกฎบัตรจาการ์ตาวรรคนี้เป็นผลของการประนีประนอม

ระหว่างผู ้ที่สนับสนุนแนวคิดรัฐอิสลามอินโดนีเซียกับนักชาตินิยม

อินโดนีเซีย เพราะผู้ที่สนับสนุนรัฐอิสลามต้องการให้อินโดนีเซียใช้รูป

แบบรัฐอิสลามที่มีการบังคับใช้กฎหมายอิสลามอย่างเต็มรูปแบบ 

ส�าหรับอาเจะห์ในช่วงปีแรกๆ หลังจากอินโดนีเซียประกาศ

เอกราช อูลามาอาเจะห์ซึ่งส่วนมากเป็นอูลามาสายปฏิรูปที่เป็นสมาชิก

องค์กรอลูามาอาเจะห์ (All-Aceh Association of Ulama หรือ PUSA)10 

9 Simon Butt, and Tim Lindsey, The Constitution of Indonesia: a 
Contextual Analysis (Oxford: Hart Publishing, 2012), 228.

10 รายละเอียดเกี่ยวกับองค์กรอูลามาอาเจะห์ ดู Hamdiah Latif, “Persat-
uan Ulama Seluruh Aceh (PUSA): Its Contributions to Educational Reform 
in Aceh,” (MA Thesis: McGill University, 1992)
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ภายใต้การน�าของ เติงกู ดาอุด เบอเรอเอะห์ (Teungku Daud  

Bereueh)11 อลูามา PUSA มบีทบาทส�าคญัในอาเจะห์ในขณะนัน้ได้ให้

ความส�าคัญกับการใช้กฎหมายชารีอะห์ในพื้นที่อาเจะห์ และได้ให้การ

สนับสนุนสาธารณรัฐอินโดนีเซียในสงครามต่อสู้เพ่ือเอกราช ด้วยมอง

ว่าการสนับสนนุอนิโดนีเซยีเป็นโอกาสท่ีจะฟ้ืนฟูกฎหมายชารอีะห์ขึน้ใน

พ้ืนท่ีอาเจะห์12 อูลามาอาเจะห์เชื่อว่าอาเจะห์จะได้รับสถานะพิเศษให้

ใช้กฎหมายอสิลามในพ้ืนทีอ่าเจะห์ได้ แม้ว่าผูน้�าสาธารณรฐัอนิโดนเีซยี

จะก�าหนดให้รัฐอินโดนีเซียเป็นรัฐทางโลก (secular state) ก็ตาม  

เอ็ม นูร์ อิบราฮิมมี (M. Nur El Ibrahimy) บุตรเขยของเติงกู ดาอุด  

เบอเรอเอะห์ บรรยายในหนังสือของเขาว่าประธานาธิบดีซูการ์โนได้ไป

เยือนอาเจะห์ในปี 1948 เพ่ือขอความสนับสนุนจากอาเจะห์ในการท�า

สงครามต่อสู้เพื่อเอกราช ในโอกาสดังกล่าวซูการ์โนได้ให้ค�ามั่นสัญญา

แก่เติงกู ดาอุด เบอเรอเอะห์ ในการสนทนาส่วนตัวว่าอาเจะห์จะได้รับ

อนุญาตให้ใช้กฎหมายชารีอะห์ซึ่งดาอุด เบอเรอเอะห์ได้ขอให้ซูการ์โน

ลงนามเป็นลายลักษณ์อักษรแต่ซูการ์โนได้ปฏิเสธโดยขอให้ดาอุด  

เบอเรอเอะห์เชื่อใจตนในฐานะที่เป็นประธานาธิบดี13

11 Teungku Daud Beureueh มาจากเขตปีด ี(Pidie region) อาเจะห์เหนอื 
เป็นหนึง่ในผูน้�าอาเจะห์ทีม่อีทิธิพลมากท่ีสดุคนหนึง่ตัง้แต่ช่วงปลายอาณานคิม เขา
เป็นผู้น�าองค์กร PUSA, เป็นอูลามาผู้ใหญ่, ผู้ว่าราชการและผู้บัญชาการทหาร 
อาเจะห์ (1945-1953) และ ผู้น�าขบวนการดารุล อิสลามในอาเจะห์ช่วงปี 1953-
1962

12 Nazaruddin Sjamsuddin, The Republican Revolt: A Study of the 
Acehnese Rebellion (Singapore: Institute of Southeast Asian Studies, 1985), 
111.

13 M. Nur El Ibrahimy, Teungku Muhammad Daud Beureueh:  
Peranannya dalam Pergolakan di Aceh, 64-65.



126

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ในเดอืนเมษายนปี 1948 รฐับาลอนิโดนีเซยีได้ผนวกอาเจะห์เข้า

เป็นส่วนหนึ่งของจังหวัดสุมาตราเหนือ ในปี 1949 อาเจะห์ได้สถานะ

จงัหวัดกลบัคนืมา แต่อกีสองปีหลงัจากนัน้ ในปี 1951 อาเจะห์ได้กลาย

เป็นส่วนหนึ่งของจังหวัดสุมาตราเหนืออีกครั้ง14 และกฎหมายชารีอะห์

ไม่ได้มีการประกาศใช้ในพ้ืนท่ีอาเจะห์ ความไม่พอใจของกลุ่มอูลามา

สายปฏิรูปต่อนโยบายของรัฐบาลอินโดนีเซียน�าไปสู่การลุกข้ึนสู้ด้วย

อาวุธในปี 1953 ภายใต้ขบวนการดารุล อิสลามที่ก�าเนิดในเกาะชวาใน

ปี 1949 น�าโดยการ์โตซูวีรโย (Kartosuwirjo) เป้าหมายของขบวนการ

ดารุลอิสลามคือ ต้องการสร้าง “รัฐอิสลามอินโดนีเซีย” ซึ่งรวมถึงการใช้

กฎหมายชารีอะห์ ขบวนการดารุล อิสลามที่อาเจะห์น�าโดยเติงกู ดาอุด 

เบอเรอเอะห์ ระหว่างปี 1953-1962 ในที่สุดความขัดแย้งระหว่าง

ขบวนการดารุลอิสลามที่อาเจะห์และรัฐบาลอินโดนีเซียได้ยุติลงด้วย

การเจรจาในปี 1959 โดยรัฐบาลอินโดนีเซียสัญญาจะให้สิทธิพิเศษใน

การด�าเนินกิจการภายในแก่อาเจะห์ 3 ด้าน ได้แก่ ด้านศาสนา จารีต  

และการศกึษา ซึง่รวมถึงการประกาศใช้กฎหมายชารอีะห์15 แต่อย่างไร

ก็ตามในทางปฏิบัติไม่ได้มีการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ 

แม้ว่าจะมีความพยายามจากสภาท้องถ่ินอาเจะห์ในการเสนอร่าง

กฎหมายชารีอะห์ไปยังสภานิติบัญญัติที่จาการ์ตาในปี 196216 แต่ร่าง

14 Muhammad Gade Ismail dkk., Tantangan dan Rongrongan  
terhadap Keutuhan dan Kesatuan Bangsa: Kasus Darul Islam di Aceh 
(Jakarta: Departeman Pendidikan dan Kebudayaan, Proyek Inventarisasi 
dan Dokumentas iSejarah Nasional, 1994), 106-112. 

15 Edward Aspinall, Islam and Nation: Separatist Rebellion in Aceh, 
Indonesia (Stanford, California: Stanford University Press, 2009), 34. 

16 Sekretariat DPRD-GR, Propinsi Daerah Istimewa Atjeh, Dewan 
Perwalikan Rakjat Atjeh: Dalam Sedjarah Pembentukan dan Perkembangan 
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กฎหมายดังกล่าวไม่ได้รับความเห็นชอบจากสภานิติบัญญัติ และ

กฎหมายอิสลามก็ไม่ได้ใช้อย่างเป็นทางการในพื้นที่จังหวัดอาเจะห์

ความไม่เป็นธรรมในการจัดสรรทรัพยากร และการบริหาร

ปกครองอย่างไร้ประสิทธิภาพน�าไปสู่การจัดตั้งขบวนการ GAM ในปี 

1976 ซึ่งน�าโดย ฮาซัน ดี ตีโร (Hasan di Tiro) วัตถุประสงค์ของ GAM 

คือต้องการเป็นเอกราชแยกตัวออกจากอินโดนีเซีย โดยรูปแบบรัฐท่ี

ต้องการจะใช้คือรัฐแบบในอดีต17ซึ่งการใช้กฎหมายชารีอะห์ก็เป็นหนึ่ง

ในองค์ประกอบของรัฐแบบนั้น ในขณะที่ Aspinall เสนอว่า ขบวนการ 

GAM นั้นมีลักษณะเน้นชาตินิยมอาเจะห์อย่างชัดเจน ซึ่งแตกต่างจาก

ขบวนการดารลุอสิลามทีม่กีารเรยีกร้องกฎหมายชารีอะห์อย่างเด่นชดั18 

แต่ข้อเรียกร้องเรื่องการใช้กฎหมายอิสลามของขบวนการ GAM นั้นยัง

เป็นที่ถกเถียงจนถึงปัจจุบันในกลุ่มผู้ศึกษาและผู้สังเกตการณ์อาเจะห์

ว่า แท้จริงแล้วกฎหมายอิสลามเป็นเรื่องท่ีขบวนการ GAM ให้ความ

ส�าคัญและเรียกร้องมากเพียงใด

ในช่วงปลายทศวรรษ 1990 ความขัดแย้งระหว่าง GAM กับ

รัฐบาลอินโดนีเซียด�าเนินไปอย่างตึงเครียด รัฐบาลอินโดนีเซียประกาศ

ให้พ้ืนที่อาเจะห์เป็นเขตปฏิบัติการทางทหาร มีการส่งกองก�าลังเข้าไป

ปฏิบัติการในอาเจะห์จ�านวนมาก เกิดการต่อสู้ปะทะกันระหว่าง GAM 

Pemerintahan di Atjeh sedjak Proklamasi 1945 sampai awal Tahun 1968 
(Banda Atjeh: Sekretariat DPRD-GR, 1968), 129-131.

17 สัมภาษณ์ซาการียา ซามัน (Zakaria Saman), อดีตรัฐมนตรีกระทรวง
กลาโหมของขบวนการ GAM, บันดา อาเจะห์, 2 กันยายน 2014.

18 ดู Aspinall, Islam and Nation: Separatist Rebellion in Aceh,  
Indonesia.
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กับทหารอินโดนีเซีย มีการละเมิดสิทธิมนุษยชนอย่างกว้างขวาง มีคน

ถูกสังหาร ถูกทรมาน ผู้หญิงถูกข่มขืน ท�าร้าย สังคมอาเจะห์เต็มไปด้วย

ความหวาดระแวงและหวาดกลวัของผูค้น ทีไ่ม่รูว่้าฝ่ายไหนเป็นผู้ก่อการ

ดังกล่าว และไม่ทราบว่าใครเป็นใครภายใต้สภาวการณ์ในขณะน้ัน 

ท่ามกลางความขัดแย้งดังกล่าว รัฐบาลอินโดนีเซียได้ประกาศใช้

กฎหมายฉบบัท่ี 44 ปี 1999  กฎหมายฉบบัน้ีมจีดุมุง่หมายเพ่ือยุตคิวาม

ขัดแย้งระหว่างขบวนการ GAM กับรัฐบาลอินโดนีเซียในอาเจะห์19 โดย

19 งานท่ีศึกษาเก่ียวกับการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์ในอาเจะห์เสนอ
ว่า ไม่ว่าความคดิรเิริม่ทีจ่ะใช้กฎหมายอสิลามในพ้ืนทีอ่าเจะห์อย่างเป็นทางการจะ
มาจากฝ่ายอาเจะห์หรือรัฐบาลอินโดนีเซียก็ตาม การประกาศใช้กฎหมายอิสลาม
นั้นสัมพันธ์กับความขัดแย้งระหว่างบวนการ GAM กับรัฐอินโดนีเซีย ดู Aspinall, 
Islam and Nation: Separatist Rebellion in Aceh, Indonesia; Arfiansyah, 
“Politicization of Shari’ah: Behind the Implementation of Shari’ah in Aceh 
– Indonesia”; Moch Nur Ichwan, “Politics of Shari‘atization in Aceh,’ in R. 
Michael Feener and Mark Cammack, eds., Islamic Law in Contemporary 
Indonesia (Cambridge, Mass.: Islamic Legal Studies Program, Harvard 
Law School: Distributed by Harvard University Press, 2007); R. Michael 
Feener, “Social Engineering through Shari‘a: Islamic Law and State-Direct-
ed Da‘wa in Contemporary Aceh,” Islamic Law and Society 19 (2012): 
275-311; R. Michael Feener, Shari’a and Social Engineering: The Imple-
mentation of Islamic Law in Contemporary Aceh, Indonesia (Oxford: Oxford 
University Press, 2013); Kamaruzzaman Bustamam-Ahmad, Islamic Law 
in Southeast Asia: A study of Its Application in Kelantan and Aceh (Chiang 
Mai, Thailand: Silkworm Books, 2009); Arskal Salim, Challenging the Sec-
ular State: the Islamization of Law in Modern Indonesia.; Arskal Salim and 
Azyumardi Azra, Shari’a and Politics in Modern Indonesia (Singapore: In-
stitute of Southeast Asian Studies, 2003); และ Nadirsyah Hosen, Shari’a & 
Constitutional Reform in Indonesia (Singapore: Institute of Southeast Asian 
Studies, 2007).
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กฎหมายฉบบันีเ้น้นถึงความพิเศษของอาเจะห์ (Keistimewaan Aceh) 

และให้ความส�าคัญกับบทบาทของ “อูลามา” ในการเป็นตัวแปรแก้

ปัญหาความขัดแย้ง

การบังคับใช้กฎหมายชารีอะห์ในอาเจะห์20

จากกฎหมายฉบบัท่ี 44 ปี 1999 น�าไปสูก่ารประกาศใช้กฎหมาย

ชารีอะห์ในอาเจะห์ปี 2001 ตามกฎหมายฉบับที่ 18 ปี 200121แต่ทว่า

หลังการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์อย่างเป็นทางการ ความขัดแย้ง

ระหว่าง GAM กับรัฐบาลอินโดนีเซียไม่ได้คลี่คลายหรือเบาบางลง ใน

ทางตรงกันข้าม กฎหมายชารีอะห์ท่ีประกาศใช้กลับก่อให้เกิดความ

ตึงเครียด เกิดความขัดแย้งในรูปแบบอื่นๆ ขึ้นในสังคมอาเจะห์ ในกลุ่ม

คนอาเจะห์ด้วยกันเอง โดยเฉพาะอย่างย่ิงหลังจากการเกิดสัญญา

สันติภาพระหว่างGAM กับรัฐบาลอินโดนีเซีย ในปี 2005 ซึ่งน�าไปสู่การ

ท่ี GAM ยุตบิทบาทในฐานะกองก�าลงัรบแบบกองโจรไปสู่การเคลือ่นไหว

ทางการเมืองGAM ได้ก่อต้ังพรรคอาเจะห์ (Partai Aceh) ขึ้นมาและ

กฎหมายชารอีะห์ย่ิงมคีวามส�าคญัมากขึน้หลงัจากทีพ่รรคอาเจะห์ชนะ

การเลือกตั้งท้องถิ่น

20 ดู Al Yasa Abubakar, Syariat Islam di NAD, Perdigma Kebijakan 
dan Kegiatan (Banda Aceh: Dinas Syariat Islam, 2005)

21 ส�าหรับกฎหมายต่างๆ ทีเก่ียวข้องกับการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์
อย่างเป็นทางการ ดู Dinas Syariat Islam Aceh, Himpunan Undang-Undang 
Keputusan Predisen Peraturan Daerah/Qanun Instruksi Gubernur Berkaita 
nPelaksanaan Syariat Islam (edisi kesepuluh) (Banda Aceh: Dinas Syariat 
Islam Aceh, 2012) และ Sumaryo Budi R. (ed.), Aceh dalam Undang-Undang 
dan Perputahun 1999 S/D Tahun 2006 (Jakarta: CV. Citra Utama, 2008)
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องค์กรรับผิดชอบดูแลกฎหมายชารีอะห์ 22

การประกาศใช้กฎหมายอิสลามในอาเจะห์ก่อให้เกิดการ

สถาปนาองค์กรต่างๆ ขึน้มาเพ่ือรบัผดิชอบดูแลกระบวนการใช้กฎหมาย

อิสลามในอาเจะห์ตั้งแต่การร่างกฎหมายไปจนถึงการบังคับใช้ ได้แก่ 

1. หน่วยงานชารีอะห์ (Shari’a Agency หรือ Dinas Syariat 

Islam) 

2. ศาลชารอีะห์ (Islamic court หรอื Mahkamah Syariah Islam) 

3. ต�ารวจศาสนา (Islamic Police Force หรอื Wilayatul Hisbah)

ขอบเขตเน้ือหาของกฎหมายชารอีะห์ท่ีบงัคับใช้ในอาเจะห์

ตั้งแต่มีกฎหมายฉบับที่ 44 ปี 1999 อันน�าไปสู่การประกาศใช้

กฎหมายอิสลามท่ีใช้ในจงัหวัดอาเจะห์ในปี 2001 นัน้ โดยหลกัการแล้ว

จะต้องมีการใช้กฎหมายชารีอะห์เต็มรูปแบบท่ีครอบคลุมทุกด้านของ

การด�าเนินชีวิตประชาชนชาวมุสลิม ทั้งด้านเศรษฐกิจ การเมือง สังคม 

ตลอดจนวิถีชีวิตประจ�าวัน แต่จนถึงปัจจุบัน (2017) กฎหมายชารีอะห์

ที่อาเจะห์ยังจ�ากัดอยู่เพียง 4 ด้านนี้เท่านั้น ได้แก่ 

22 ส�าหรับรายละเอียดเก่ียวกับองค์กรท่ีก่อต้ังขึ้นเพ่ือรับผิดชอบดูแลการ
ประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์ในอาเจะห์ ดู R. Michael Feener, Shari’a and 
Social Engineering: The Implementation of Islamic Law in Contemporary 
Aceh (Indonesia. Oxford: Oxford University Press, 2013) 
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1. ด้านการแต่งกาย ภายใต้ กฎหมายฉบับที่ 11 ปี 2002 เกี่ยว

กับด้านหลกัปฏบัิติและสญัลกัษณ์ของศาสนาอสิลาม (Ibadah,  Aqidah 

dan  Syi’ar  Islam)

2. การบริโภคเครื่องดื่มมึนเมากฎหมายฉบับท่ี 12 ปี 2003  

(Qanun Khamar)

3. การเล่นการพนันกฎหมายฉบับที่ 13 ปี 2003 (Qanun Maisir 

[Judi])

4. การประพฤติผิดทางเพศกฎหมายฉบับที่ 14 ปี 2003 (Qanun 

Khalwat [Mesum])

เดอืนกันยายน ปี 2014 สภาท้องถ่ินอาเจะห์ได้ผ่านร่างกฎหมาย

อาญาอิสลาม ซึ่งมีผลบังคับใช้เดือนตุลาคม ปี 2015 นอกเหนือจาก

ครอบคลุมกฎหมายเดิม 4 ด้านดังท่ีกล่าวแล้วกฎหมายอาญาอิสลาม

ได้เพ่ิมบทบัญญัติการกระท�าความผิดกฎหมายอิสลามในด้านการมี

ความสัมพันธ์ทางเพศนอกกฎหมาย (zina) ได้แก่ การมีความสัมพันธ์

ทางเพศกับคนทีม่ใิช่สามหีรอืภรรยาของตน และการข่มขืน การกล่าวหา

ว่าผู ้อื่นกระท�าความผิดเรื่องมีความสัมพันธ์ทางเพศนอกกฎหมาย  

(qadzaf) และการมีความสัมพันธ์ทางเพศกับคนเพศเดียวกัน (liwath 

และ musahaqah) อีกด้วย23 โดยบทลงโทษตามกฎหมายชารีอะห์นั้น 

จนถึงปัจจุบันโทษร้ายแรงที่สุดคือการเฆี่ยนต่อหน้าสาธารณชน 

23 “Rancangan Qanun Aceh Nomor… Tahun 2014 Tentang Hukum 
Jinayat,” Serambi, 5 September 2014. 
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3. อาเจะห์กับจาการ์ตา:  

ความสัมพันธ์แบบชายขอบกับศูนย์กลาง24

ประวัตศิาสตร์การใช้กฎหมายชารอีะห์ในพ้ืนท่ีจงัหวัดอาเจะห์ได้

สะท้อนให้เห็นถึงปัญหาท่ีอยู่เหนือปัญหาเรื่องการใช้กฎหมายอิสลาม

ในจังหวัดอาเจะห์ คือปัญหาของการจัดความสัมพันธ์ของรัฐชาติใหม่

ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ที่เกิดจากรัฐอิสระหลายๆ รัฐซึ่งมารวมกัน

ภายใต้ระบบอาณานคิมเดียวกัน โดยเฉพาะอย่างย่ิงประเทศอนิโดนเีซยี

ท่ีเกิดจากการรวมตัวกันของรัฐต่างๆ มากกว่าสองร้อยรัฐโดยยุค

อาณานิคม ซึง่แต่ละรฐัก่อนหน้าทีจ่ะถูกยึดครองโดยเจ้าอาณานคิมต่าง

เป็นรัฐอิสระที่มีรูปแบบการเมือง เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมเป็นของ

ตนเอง เมื่อเป็นเอกราชการใช้นโยบายสร้างชาติโดยรวมศูนย์อ�านาจไว้

ที่ส่วนกลางท�าให้เกิดความสัมพันธ์แบบศูนย์กลาง-ชายขอบ ระหว่าง

จาการ์ตาซึง่เป็นศนูย์กลางทางอ�านาจการปกครองกับพ้ืนทีร่อบนอกโดย

เฉพาะพ้ืนทีน่อกเกาะชวา ซึง่นโยบายแบบความสมัพันธ์ศนูย์กลางและ

ชายขอบน้ันท�าให้จาการ์ตามีอ�านาจและสิทธิขาดในการควบคุมพ้ืนที่

ชายขอบโดยผ่านโครงสร้างอ�านาจทางการเมือง

อาเจะห์เป็นตัวอย่างท่ีเด่นชัดที่สุดในเรื่องความสัมพันธ์แบบ

ศูนย์กลางกับชายขอบ ก่อนหน้าทีจ่ะตกเป็นอาณานคิมของดตัช์ อาเจะห์

มสีถานะเป็นรฐัอสิระ มรีะบบการปกครองและวัฒนธรรมทีม่รีากฐานมา

24 งานที่ศึกษาเก่ียวกับความสัมพันธ์แบบศูนย์กลาง-ชายขอบ ระหว่าง
จาการ์ตากับอาเจะห์ ดู Eric Eugene Morris, “Islam and Politics in Aceh: A 
Study of Center-Periphery Relations in Indonesia,” (PhD thesis, Cornell 
University, 1983). 
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จากศาสนาอิสลามและจารีต การท่ีอาเจะห์เป็นศูนย์กลางและมีความ

เจริญรุ่งเรืองทางด้านศาสนาอิสลาม และประวัติศาสตร์การต่อสู้กับ 

ผูร้กุรานในนามของศาสนาท�าให้คนอาเจะห์มอัีตลักษณ์ทางด้านศาสนา

อสิลามทีเ่ด่นชดัและเข้มแขง็ ในช่วงก่อนอินโดนเีซยีจะได้รบัเอกราชผู้น�า

อาเจะห์ได้ตัดสินใจเข้าร่วมเป็นส่วนหน่ึงของรัฐชาติใหม่ที่ก�าลังจะเกิด

ใหม่ และในช่วงสงครามต่อสูเ้พ่ือเอกราชชาวอาเจะห์ได้ให้การสนับสนนุ

อินโดนีเซียอย่างเต็มท่ี โดยหวังว่าเมื่ออินโดนีเซียได้รับเอกราชอย่าง

สมบรูณ์ อาเจะห์จะได้รบัสทิธิพิเศษและสามารถใช้กฎหมายอสิลามซึง่

เป็นอัตลักษณ์ของชาวอาเจะห์ในพื้นที่อาเจะห์ได้ 

การผนวกอาเจะห์เข้าเป็นส่วนหนึ่งของจังหวัดสุมาตราเหนือใน

ปี 1951 เป็นการลดบทบาทและความส�าคัญของอาเจะห์ลง ผูน้�าอาเจะห์

ในขณะนั้นซึ่งส่วนใหญ่เป็นอูลามาสายปฏิรูปไม่พอใจนโยบายของ

รฐับาลกลางและน�าไปสูก่ารตัดสนิใจเข้าร่วมกับขบวนการดารลุอสิลาม 

ซึ่งรัฐบาลอินโดนเีซียตอบโต้ด้วยการปราบปราม แมว่้าความขดัแย้งดงั

กล่าวจะจบลงด้วยการเจรจาและอาเจะห์ได้รบัสทิธิพิเศษในการจดัการ

เรือ่งเก่ียวกับการศึกษา, ศาสนาและจารตีตามข้อตกลง แต่ในทางปฏบิตัิ

อาเจะห์ไม่ได้มอีสิระทีจ่ะด�าเนนิการเรือ่งเหล่าน้ันได้ เนือ่งจากว่าต้องได้

รับความเห็นชอบจากรัฐบาลกลาง

การรวมศูนย์อ�านาจเข้าสู่ส่วนกลางในสมัยยุคระเบียบใหม่ของ

ประธานาธิบดีซูฮาร์โตย่ิงท�าให้อาเจะห์กลายเป็นชายขอบของรัฐ

อินโดนีเซียย่ิงขึ้น นโยบายเน้นการพัฒนาเศรษฐกิจของประเทศได้ใช้

ทรัพยากรจากพ้ืนท่ีต่างๆ เข้าไปพัฒนาส่วนกลาง อาเจะห์ซึ่งมีความ 

มั่นคั่งทางทรัพยากรธรรมชาติโดยเฉพาะน�้ามันและป่าไม้ก็ถูกใช้

ทรัพยากรดังกล่าวเพ่ือพัฒนาประเทศ โดยที่ความเจริญหรือส่วนแบ่ง
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จากการพัฒนาไม่ได้ไปถึงท่ีอาเจะห์อย่างเท่าเทียม จึงน�าไปสู่การเกิด

ขบวนการแบ่งแยกดินแดน ซึ่งรัฐบาลอินโดนีเซียใช้วิธีการปราบปราม

อย่างรุนแรง กล่าวได้ว่ากระบวนการสร้างชาติของอินโดนีเซียได้เบียด

ขับพื้นที่อื่นๆ ให้กลายเป็นชายขอบของการพัฒนาและการก�าหนด

นโยบาย 

การบังคับใช้กฎหมายอิสลามในอาเจะห์ยังได้สะท้อนความ

สัมพันธ์แบบศูนย์กลางและชายขอบ ตั้งแต่อินโดนีเซียเป็นเอกราชชาว

อาเจะห์เรียกร้องสิทธิการใช้กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ แต่รัฐบาล

อินโดนีเซียไม่เคยเห็นชอบหรือมีความจริงใจในการให้คนอาเจะห์ใช้

กฎหมายอิสลามตามความประสงค์ แต่ทว่าในท่ามกลางความขัดแย้ง

ระหว่างขบวนการ GAM กับรฐับาลอินโดนเีซยีท่ีด�าเนินไปสูค่วามขัดแย้ง

สูงสุดในช ่วงปลายทศวรรษ 1990 รัฐบาลอินโดนีเ ซียภายใต ้

ประธานาธิบดีอับดุลระห์มานวาฮิดได้ด�ารินโยบายที่จะอนุญาตให้ชาว

อาเจะห์สามารถใช้กฎหมายอสิลามได้ โดยคาดหวังจะยุตคิวามขัดแย้ง

ที่ด�าเนินอยู่ อย่างไรก็ตาม หลังการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์อย่าง

เป็นทางการ ความขัดแย้งระหว่างสองฝ่ายไม่ได้ยุติลงแต่อย่างใด และ

รัฐบาลอินโดนีเซียยังมีบทบาทอย่างมากในการก�าหนดทิศทางของ

กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ จึงอาจกล่าวได้ว่าตั้งแต่อินโดนีเซียได้รับ

เอกราชจากดตัช์ อาเจะห์ถูกปกครองภายใต้รฐัอนิโดนเีซยีแบบรวมศนูย์

อ�านาจเข้าสู่ส่วนกลาง กระบวนการสร้างชาติท�าให้พ้ืนที่อาเจะห์กลาย

เป็นพ้ืนทีช่ายขอบของการพัฒนาประเทศ และแม้กระทัง่การใช้กฎหมาย

ชารีอะห์ที่เป็นความประสงค์ดั้งเดิมของชาวอาเจะห์เอง แต่เมื่ออยู่ภาย

ใต้ความสัมพันธ์แบบศูนย์กลางและชายขอบ รัฐบาลอินโดนีเซียก็มี

อ�านาจในการก�าหนดทิศทางและขอบเขตของการบังคับใช้กฎหมาย

อสิลามแม้ว่าอาเจะห์จะได้รบัสทิธิพิเศษในการปกครองตวัเองแล้วกต็าม 
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4. ผู้หญิงอาเจะห์: จากผู้มีอ�านาจเหนือกฎหมายชารีอะห์

สู่การเป็น “เหยื่อ” และ “ชายขอบ” ของการบังคับใช้

กฎหมายชารีอะห์

ผู้หญิงอาเจะห์มีชื่อเสียงเป็นที่รู้จักในเรื่องการมีบทบาททางการ

เมืองตั้งแต่สมัยรัฐสุลต่านและการต่อต้านอาณานิคม อาเจะห์เคยถูก

ปกครองโดยสลุต่านหญิงถึงสีอ่งค์25 ได้แก่ Sultanah Safiatuddin Tajul 

Alam (ปกครองช่วง 1641-1675) Sultanah Naqiatuddin Nurul Alam 

(ปกครองช่วง 1675-1678) Sultanah Zakiatuddin Inayat Syah 

(ปกครองช่วง 1678-1688) และ Sultanah Zinatuddin Kamalat Syah 

(ปกครองช่วง1688-1699) นอกจากมีสุลต่านหญิงแล้ว อาเจะห์ยังมี

วีรสตรจี�านวนมากทีม่บีทบาทในการต่อสูกั้บเจ้าอาณานิคมดตัช์ในช่วง

สงครามระหว่างดัตช์กับอาเจะห์ ผู้หญิงที่มีบทบาทที่ได้รับการยกย่อง

และเป็นที่รู้จักได้แก่ Cut Nyak Dhien (1850-1908) Cut Nyak Meutia 

(1870-1910) และ Tengku Fakinah (1856-1938)

ในช่วงสงครามต่อต้านอาณานิคม นักรบชายเสยีชวีติเป็นจ�านวน

มาก ทิ้งภรรยาเป็นม่าย บรรดาภรรยาของนักรบชายท่ีเสียชีวิตได้จับ

อาวุธขึ้นสู้ภายใต้ชื่อ “กองก�าลังแม่ม่าย”หรือ “กองก�าลังอีน็องบาเล” 

(Pasukan Inong Balee) ซึ่งในการสู้รบของขบวนการ GAM ได้มีการ

จัดตั้ง “กองก�าลังแม่ม่าย” ขึ้น เป็นส่วนหนึ่งของการต่อสู้เช่นกัน โดยใน

ตอนแรกผู้ท่ีเข้าร่วมกองก�าลังดังกล่าวเป็นแม่ม่ายท่ีสามีเสียชีวิตจาก

25 รายละเอยีดเก่ียวกับสลุต่านหญิงและวีรสตรอีาเจะห์ ดู Pocut Haslinda 
Syahrul, Perempuang Aceh dalam Lintasan Sejarah Abad VIII-XXI (Sama-
langa, Nanggroe Aceh Darussalam: Pelita Hidup Insani, 2008)
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การสู้รบกับกองก�าลังทหารอินโดนีเซีย แต่ในภายหลังได้มีการคัดเลือก

หญิงสาวที่ยังไม่ได้แต่งงานเข้าร่วมขบวนการด้วย หน้าท่ีของก�าลัง 

แม่ม่ายมหีลากหลายต้ังแต่ท�าหน้าท่ีส่งเสบยีงและส่งข่าวสารไปให้กอง

ก�าลัง GAM ที่ซุ่มซ่อนตัวในป่า ไปจนถึงเข้าจับอาวุธสู้รบเคียงบ่าเคียง

ไหล่กับนักรบชาย 

ทว่าภายหลังสัญญาสันติภาพในปี 2005 กองก�าลังอีน็องบาเล 

กลบัไม่ได้รบัการเหลยีวแลจากทัง้ฝ่ายรฐับาลอนิโดนเีซยีและขบวนการ 

GAM เงินชดเชยที่เป็นหนึ่งในข้อตกลงระหว่างรัฐบาลอินโดนีเซียกับ

ขบวนการ GAM ท่ีขบวนการ GAM ได้รบัน้ันระบเุพียงแค่ว่าส�าหรบันักรบ

ชายเท่าน้ัน นอกจากน้ีนักรบของก�าลังอีน็องบาเลยังประสบกับปัญหา

อย่างอื่นอีก เช่น บางคนเข้าป่าไปสู้รบ ได้พบรัก และแต่งงานกับนักรบ

ชายในป่า แต่เมื่อกลับคืนสู่บ้านหลังเกิดสันติภาพ การแต่งงานของ

หลายคู่ไม่ได้รับการรับรองจากทางการ เนื่องจากว่าไม่มีหลักฐานการ

แต่งงานจากหน่วยงานราชการ26 หรือการที่ถูกทอดทิ้งโดยคู่สมรสเพ่ือ

แต่งงานกับหญิงสาวอื่น เป็นต้น 

4.1 กฎหมายชารีอะห์: ผลกระทบต่อผู้หญิงอาเจะห์

ในบรรดากฎหมายชารีอะห์ทั้ง 4 ด้านที่มีการบังคับใช้ที่อาเจะห์ 

ด้านเครื่องแต่งกายท่ีถูกต้องตามการตีความตามหลักศาสนาเป็นด้าน

ที่มีการบังคับใช้อย่างเข้มข้นที่สุด ผู้หญิงกลายเป็นกลุ่มหลักที่ได้รับผล 

กระทบจากการบังคับใช้กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์มากที่สุดเนื่องจาก

เครื่องแต่งกายผู้หญิงเป็นสิ่งที่เห็นได้เด่นชัดกว่าเคร่ืองแต่งกายผู้ชาย 

26 สัมภาษณ์ Natasya (นามสมมติ), ประธานกลุ่มผู ้หญิงอาเจะห์,  
บันดาอาเจะห์, 5 กันยายน 2014
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แม้ว่าจะมข้ีอปฏิบติัส�าหรบัเครือ่งแต่งกายผูช้ายเช่นกัน แต่โดยส่วนใหญ่

การสุ่มตรวจจับผู้ที่แต่งกายใส่เสื้อผ้าไม่เหมาะสมตามหลักศาสนาโดย

ต�ารวจศาสนานั้น มักจะมีแต่ผู้หญิงที่ถูกตรวจจับ การแต่งกายที่ไม่

เหมาะสมตามหลกัศาสนาอสิลามส�าหรบัผูห้ญงิได้แก่ การไม่ใส่ผ้าคลมุ

ผมเพ่ือปกปิดเรือนผม และการใส่เสือ้ผ้าหรอืกางเกงรดัรปู27 แต่อย่างไร

ก็ตามมาตรฐานเรื่องการแต่งกายตามหลักค�าสอนทางศาสนาก็ยังเป็น

เรื่องที่ถกเถียงกันในกลุ่มต่างๆ และการตรวจจับในแต่ละพื้นที่ก็กระท�า

ไม่เหมอืนกัน หรอืแม้แต่ในพ้ืนทีเ่ดยีวกัน ความเข้มงวดก็ต่างกันแล้วแต่

ช่วงเวลา ตัวอย่างเช่น ที่เมืองเมอลาโบะห์ (Meulaboh) ในเขตภูมิภาค

อาเจะห์ตะวันตก การตรวจจับเครื่องแต่งกายท่ีไม่เหมาะสมตามหลัก

ศาสนา กระท�าด้วยความเข้มงวดมาก มีการตรวจจับผู้หญิงที่ไม่ใส่ผ้า

คลมุผมและผูห้ญงิทีใ่ส่กางเกงยนีส์หรอืกางเกงรดัรปู โดยมกีารแจกผ้า

คลุมผมให้ผู้หญิงชาวมุสลิมที่ไม่ใส่ผ้าคลุม หรือใส่แบบไม่ถูกต้อง และ

แจกกระโปรงส�าหรับผู้หญิงที่ใส่กางเกงยีนส์หรือกางเกงรัดรูป28

การตรวจจับผู้ท่ีแต่งกายไม่ถูกต้องตามการตีความตามหลัก

ศาสนาดังกล่าว โดยหลักการแล้วจะต้องกระท�าโดยต�ารวจศาสนาผู้ซึ่ง

มีหน้าท่ีรับผิดชอบโดยตรงเท่านั้น แต่ในทางปฏิบัติกลับมีการตรวจจับ

โดยกลุ่มบุคคลที่ไม่ใช่ต�ารวจศาสนา โดยมากเป็นนักเรียนในโรงเรียน

สอนศาสนาและพวกกลุ่มอิสลามเคร่งครัด เช่น กลุ่ม Front Pembela 

27 ด ูOnanong Thippimol, “A History of Shariah Law in Aceh: Debates 
and Political Struggles among the Acehnese Ulama,” (PhD thesis, the 
University of Queensland, 2016), 8-9.

28 สัมภาษณ์ Putri (นามสมมติ), นักวิชาการ, เมืองเมอลาโบะห์, อาเจะห์
ตะวันตก, 2 พฤศจิกายน 2013
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Islam หรือ FPI และกลุ่ม Rabitah Taliban Aceh หรือ RTA โดยการ

ท�าการตรวจจบัของกลุม่ท่ีไม่เป็นทางการจะมคีวามรนุแรงมากกว่า เช่น 

ในบางพ้ืนทีม่กีารเอาสไีปทาผมผูห้ญิงทีไ่ม่ใส่ผ้าคลมุผม หรือใช้กรรไกร

ตัดกางเกงของผู้หญิงท่ีใส่กางเกงยีนส์หรือกางเกงรัดรูป อย่างไรก็ตาม

การตรวจค้นและกดดันให้ผู้หญิงมุสลิมแต่งกายให้ถูกต้องตามหลัก

ศาสนาได้เคยเกิดขึ้นมาก่อนในปี 1999 ช่วงท่ีเริ่มมีกระแสรัฐบาล

อินโดนีเซียจะให้ชาวอาเจะห์ใช้กฎหมายอิสลาม ก่อนหน้าท่ีจะมีการ

ประกาศใช้กฎหมายอิสลามในพ้ืนท่ีจังหวัดอาเจะห์อย่างเป็นทางการ 

โดยมกีลุม่บคุคลไม่ทราบฝ่ายแต่จากเครือ่งแต่งกายท�าให้เข้าใจว่าเป็น 

กลุ่ม GAM ได้หยุดรถประจ�าทาง และขึ้นไปตรวจจับผู้ที่แต่งกายไม่ถูก

ต้องตามหลักศาสนาบนรถประจ�าทาง โดยการกระท�านั้นเป็นการข่มขู่

กรรโชกให้ผู้หญิงที่ไม่คลุมผมต้องคลุมผมให้เรียบร้อย29 ซึ่งมีผู้แสดง

ความคดิเหน็ว่าการกระท�ากลุม่ของกลุม่บคุคลไม่ทราบฝ่ายดงักล่าว เป็น

เหมือนการสมรู้ร่วมคิดกับนโยบายจากรัฐบาลอินโดนีเซียท่ีต้องการจะ

ใช้กฎหมายชารีอะห์เพ่ือท�าให้ขบวนการ GAM อ่อนแอลง และการท่ี

กลุ่มบุคคลดังกล่าวแต่งกายคล้าย GAM ก็อาจจะเป็นการกระท�าของ

กลุ่มขบวนการ GAM เองหรือผู้ที่แอบอ้างก็ได้ เพื่อเป็นการสร้างภาพว่า

สังคมหรือชาวอาเจะห์ต้องการกฎหมายอิสลาม ในขณะท่ีนักกิจกรรม

ด้านสิทธิคนดังกล่าวมีความเห็นว่า 

29 สัมภาษณ์ Nina (นามสมมติ), นักกิจกรรมด้านสิทธิผู้หญิงอาเจะห์,  
บันดาอาเจะห์, 8 กันยายน 2014



139

กฎหมายชารีอะห์กับผู้หญิงอาเจะห์ . อรอนงค์ ทิพย์พิมล

ภาพที่ 1 ข้อความในป้ายนี้ปักอยู่ในเขตจังหวัดอาเจะห์ มีความหมายว่า  
“คุณได้เข้าสู่เขตพื้นที่ใช้กฎหมายชารีอะห์ จังหวัดอาเจะห์ดารุสซาลาม”  

ซึ่งทางซ้ายมือของรูปนั้นได้แสดงเครื่องแต่งกายที่เหมาะสม 
และถูกต้องตามหลักศาสนาของมุสลิมและมุสลิมมะห์ 

ที่มา: ภาพหน้าปกหนังสือของ Arskal Salim, Challenging the Secular State: 
the Islamization of Law in modern Indonesia  
(Honolulu: University of Hawai‘i Press, 2008)
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ภาพที่ 2 ผู้หญิงถูกตรวจจับเครื่องกายโดยต�ารวจศาสนา 
ภาพโดย Junaidi Hanifiah
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ภาพที่ 3 ผู้หญิงถูกตรวจจับเครื่องกายโดยต�ารวจศาสนา 
ภาพโดย Junaidi Hanifiah
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“ในขณะน้ันสังคมอาเจะห์ไม่ได้มีปัญหาเรื่องอัต

ลกัษณ์ความเป็นอิสลาม ผูค้นมเีสรภีาพในการแสดงออก

ทางศาสนา คนไม่ได้ถูกห้ามไปละหมาดที่มัสยิด ดังนั้น

เรือ่งกฎหมายชารอีะห์ไม่ใช่เรือ่งทีจ่�าเป็นเร่งด่วนในขณะ

นั้น แต่เรื่องท่ีก�าลังเป็นปัญหาในขณะน้ันจริงๆ คือเรื่อง

การที่อาเจะห์เป็นพ้ืนท่ีปฏิบัติการทางทหาร การละเมิด

สิทธิมนุษยชน การสังหารประชาชนพลเรือน การทรมาน

ร่างกาย และข่มขืนผู้หญิง ซึ่งผู้กระท�ามีทั้งฝ่ายทหาร

อินโดนีเซียและกองก�าลัง GAM เรื่องต่างๆ เหล่าน้ีต่าง

หากท่ีเป็นปัญหาที่แท้จริง แต่รัฐบาลอินโดนีเซียและผู้มี

อ�านาจในอาเจะห์กลบัใช้กฎหมายชารอีะห์มากลบปัญหา

ต่างๆ เหล่านี้”30

ประเดน็เรือ่งการคลมุผ้าของผูห้ญิงนีไ้ด้ก่อให้เกดิการถกเถียงกนั

อย่างกว้างขวาง ในอดตีสตรชีาวอาเจะห์ไม่ได้ใส่ผ้าคลมุปกปิดเรือนผม

แบบที่กระท�ากันอย่างเคร่งครัดในปัจจุบัน ภาพเขียนสุลต่านหญิงของ

ชาวอาเจะห์ในอดีตที่ประดับตามสถานท่ีส�าคัญต่างๆ ก็ไม่ได้มีผ้าคลุม

ปกปิดผมแต่อย่างใด หรอืถ้ามก็ีคลมุไว้เพียงหลวมๆ ย่ิงไปกว่านัน้พบว่า

ภาพเขียนสุลต่านหญิงท่ีถูกเขียนหลังการประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์

อย่างเป็นทางการกลับมีการใส่ผ้าคลุมแบบปกปิดในปัจจุบัน หรือภาพ

ของ Cut Nyak Dhien วีรสตรีชาวอาเจะห์ที่ต่อสู้กับอาณานิคมหรือ

วีรสตรีคนอื่นๆ ก็ไม่ได้ใส่ผ้าคลุมผมแต่อย่างไร อย่างมากที่สุดก็คือ เอา

ผ้ามาคลมุผมไว้ แต่การใส่ผ้าคลมุผมของผูห้ญิงแบบเคร่งครัดกลบัเป็น

30 สัมภาษณ์ Linda (นามสมมติ), นักกิจกรรมด้านสิทธิผู้หญิงอาเจะห์, 
บันดาอาเจะห์, 8 กันยายน 2014
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สิ่งที่ผู้มีอ�านาจและหน้าท่ีเก่ียวข้องกับการบังคับใช้กฎหมายอิสลาม

ยึดถือเป็นสิ่งส�าคัญที่สุดในปัจจุบัน 

นอกจากประเด็นเรื่องการแต่งกายของผู้หญิงแล้ว ยังมีประเด็น

อื่นๆ ที่แสดงให้เห็นว่าผู้หญิงตกเป็นกลุ่มเป้าหมายของการใช้กฎหมาย

อิสลาม เช่น กรณีที่มีข่าวว่าที่เมืองล็อกเซอมาเว (Lhokseumawe) จะ

ออกกฎหมายท้องถ่ินภายใต้กฎหมายอิสลามโดยห้ามผู้หญิงน่ังคร่อม

มอเตอร์ไซด์ เพราะผู้รู้ทางศาสนาตีความว่าผิดหลักศาสนา ผู้หญิงไม่

สมควรที่จะนั่งในท่าคร่อมบนยานพาหนะเช่นนั้น31 ซึ่งเมื่อข่าวนี้ถูกเผย

แพร่ออกไปได้ก่อให้เกิดการวิพากษ์วจิารณ์อย่างกว้างขวางทัง้จากสงัคม

ภายในอาเจะห์เองและสงัคมภายนอกทัง้ในและนอกประเทศอนิโดนีเซยี 

ส�าหรับผู้ที่ไม่เห็นด้วยได้ให้ความส�าคัญกับเรื่องความปลอดภัย เนื่อง 

จากท่านั่งซ้อนมอเตอร์ไซด์แบบนั่งข้างโดยขาทั้งสองข้างอยู่ฝั่งเดียวกนั

มโีอกาสทีจ่ะเกิดอบุตัเิหตพุลดัตกลงมามากกว่า อย่างไรก็ตามหลงัจาก

โดนวิพากษ์วิจารณ์อย่างหนัก กฎหมายท้องถ่ินที่จะบัญญัติใช้น้ีได้ตก

ไป32

31 Bagus BT Saragih and Hotli Simanjuntak, “Aceh city to ban wom-
en from straddling motorbikes”, The Jakarta Post, 3 January 2013, http://
www.thejakartapost.com/news/2013/01/03/aceh-city-ban-women-strad-
dling-motorbikes.html (accessed October 5, 2014).

32 ผู้วิจัยได้ลงพื้นที่ในเมืองเมืองล็อกเซอมาเวเมื่อเดือนกันยายน ปี 2013 
สงัเกตพบว่ามผีูห้ญงิจ�านวนมากน่ังคร่อมมอเตอร์ไซด์บนท้องถนนในเมอืงโดยท่ีไม่
ได้ถูกต�ารวจศาสนาจับแต่อย่างใด
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ภาพเขียนสุลต่านหญิงอาเจะห์ ประดับที่ห้องสมุด Ali Hasjmy  
เมืองบันดาอาเจะห์ ซึ่งจากในภาพจะเห็นว่าสุลต่านหญิงไม่ได้ใส่ผ้าคลุมผม  

ภาพโดยอรอนงค์ ทิพย์พิมล
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ภาพเขียน Ali Hasjmy และภรรยา Ali Hasjmy  
เคยเป็นผู้ว่าราชการจังหวัดอาเจะห์, ประธานสภาอูลามาอาเจะห์  

และ อาจารย์มหาวิทยาลัยที่อาเจะห์ ภาพนี้ประดับที่ห้องสมุด Ali Hasjmy  
ภาพโดยอรอนงค์ ทิพย์พิมล
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หลงัจากกรณีทีจ่ะมกีารบญัญัติเรือ่งห้ามผูห้ญิงน่ังคร่อมมอเตอร์

ไซด์ไม่นาน ก็มีข่าวออกมาอีกว่าทางเขตอาเจะห์ภาคเหนือจะออก

กฎหมายห้ามผู้หญิงอาเจะห์ร่ายร�าเน่ืองจากผิดหลักศาสนา33 และย่ิง

ไปกว่านั้นยังมีการแพร่ข่าวว่าจะห้ามผู้หญิงผายลมในที่สาธารณะ

เนื่องจากผิดหลักศาสนาเช่นกัน34 อย่างไรก็ตามเมื่อเกิดกระแสวิพากษ์

วิจารณ์อย่างกว้างขวาง กระแสข่าวท่ีจะออกกฎหมายดังกล่าวก็เงียบ

หายไป 

4.2 ผู้หญิงอาเจะห์กับกฎหมายชารีอะห์: ชายขอบของชาย

ขอบ

ในขณะที่กระบวนการสร้างชาติอินโดนีเซีย ก่อให้เกิดพ้ืนที่

ศูนย์กลางกับชายขอบขึ้นมา ซึ่งอาเจะห์เป็นหนึ่งในพ้ืนที่ชายขอบของ

อ�านาจน้ัน กระบวนการสถาปนากฎหมายอสิลามเพ่ือบงัคบัใช้อย่างเป็น

ทางการที่อาเจะห์ก็ได้ก่อให้เกิดสภาวะท่ีผู้หญิงอาเจะห์กลายเป็นชาย

ขอบของกระบวนการดังกล่าว 

33 Camelia Pasandaran, “North Aceh Head Bans Women from 
Dancing in Public”, The Jakarta Globe  26 May 2013, http://thejakartaglobe.
beritasatu.com/news/north-aceh-head-bans-women-from-dancing-in-pub-
lic-2/ (accessed October 5, 2014).

34 “Islamic city council bans female flatulence in Indonesia,” The 
Wadiyan, 8 March 2013, http://wadiyan.com/2013/03/08/islamic-city-coun-
cil-bans-female-flatulence-in-indonesia/ (accessed  October 5, 2013). 
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4.2.1 ชายขอบของอ�านาจ

แม้ว่าในอดีตผู้หญิงอาเจะห์จะมีบทบาททางการเมืองอย่างสูง 

ตั้งแต่ยุครัฐสุลต่านจวบจนกระท่ังสงครามต่อต้านอาณานิคมดัตช์ แต่

หลังจากที่อาเจะห์เข้าร่วมเป็นส่วนหน่ึงของประเทศอินโดนีเซีย ผู้หญิง

ถูกท�าให้เป็นชายขอบในเรือ่งการเมอืง ผูห้ญงิถูกกันให้ออกจากการเมอืง 

ไม่มีส่วนร่วมในการก�าหนดนโยบายส�าคัญๆ ท่ีจะส่งผลกระทบต่อการ

ด�าเนนิชวีติของพวกเธอ โดยเฉพาะในกระบวนการใช้กฎหมายชารอีะห์

ที่อาเจะห์ ตั้งแต่กระบวนการเสนอ การร่าง การก�าหนดมาตราต่างๆ ไป

จนถึงการบงัคบัใช้ ผูห้ญิงอาเจะห์ไม่ว่าจะเป็นกลุม่ไหนไม่มส่ีวนร่วมใน

การก�าหนดหรอืการร่างกฎหมายชารอีะห์ ผูท่ี้เข้าไปมบีทบาทอย่างมาก

ในการร่างกฎหมายชารอีะห์ท่ีใช้ในอาเจะห์คอืบรรดาพวกอลูามาท่ีเป็น

อาจารย์ในมหาวิทยาลยั และในสภาอูลามา รวมถึงผูท่ี้ผ่านร่างกฎหมาย

ดังกล่าว คือสภาท้องถิ่นอาเจะห์ซึ่งควบคุมโดยผู้แทนที่ส่วนใหญ่เป็น

ผู้ชาย 

ดงัท่ีกล่าวไปแล้วว่ากฎหมายชารอีะห์ถูกใช้เป็นเคร่ืองมอืต่อรอง

ทางการเมืองทั้งในระดับระหว่างรัฐบาลอินโดนีเซียกับอาเจะห์ และใน

กลุ่มคนอาเจะห์ด้วยกันเอง ซึ่งพื้นที่ในการขับเคี่ยวต่อรองช่วงชิงการได้

เปรียบโดยผ่านกฎหมายชารีอะห์นั้นกล่าวได้ว่าเป็นพื้นที่ของผู้ชายโดย

เฉพาะที่ผู้หญิงไม่มีสิทธิเข้าไปร่วมในการต่อรองนั้นด้วย ส่ิงท่ีพอจะถือ

ได้ว่าเป็นการพยายามเข้าไปมีบทบาทของผู้หญิง คือการท่ีกลุ่มนัก

เคลือ่นไหวผูห้ญิงในอาเจะห์ได้พยายามเสนอแนะความคดิเหน็ วิพากษ์

วิจารณ์การใช้กฎหมายชารีอะห์ท่ีอาเจะห์ แต่การกระท�าดังกล่าวก็สุ่ม

เสี่ยงอย่างยิ่งต่อผู้ที่ออกหน้าวิพากษ์วิจารณ์ที่จะน�าไปสู่การถูกวิพากษ์

วิจารณ์กลบั การข่มขู ่จนมบีางกรณทีีน่กัเคลือ่นไหวผูห้ญิงต้องหลบหนี
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ออกนอกพื้นที่อาเจะห์เพื่อความปลอดภัย35

การทีผู่ห้ญิงไม่มพ้ืีนทีท่างการเมอืงไม่ได้เกิดทีอ่าเจะห์เพียงแห่ง

เดียว และไม่ได้เป็นปรากฏการณ์ใหม่แต่อย่างใด แต่เป็นนโยบายการ

สร้างและวางบทบาทและความเป็น “ผูห้ญิง” โดยรฐั ซึง่ด�าเนนิอย่างเข้ม

ข้นในยุคระเบียบใหม่ของประธานาธิบดีซูฮาร์โต ที่ก�าหนดบทบาทของ

ผู้หญิงในฐานะ “แม่” ท่ีดขีองลกูและ “ภรรยา” ทีด่ขีองสามเีพ่ือการสร้าง

ชาติและพัฒนาประเทศ ผู้หญิงที่ดีในอุดมคติของรัฐอินโดนีเซียคือผู้

หญิงท่ีดูแลรับผิดชอบครอบครัว เป็นแม่ท่ีดูแลท�านุบ�ารุงอบรมเลี้ยงดู

บตุรธิดาให้เตบิโตเป็นพลเมอืงอนิโดนีเซยีทีด่ตีามการนยิามของรฐั และ

เป็นภรรยาที่คอยสนับสนุนเคียงข้างสามีท�าหน้าที่การงาน เห็นได้ชัดว่า

พ้ืนท่ีของผูห้ญิงนัน้ถูกจ�ากัดอยู่แต่เพียงในบ้าน ผูห้ญงิถูกกันออกไปจาก

การเมือง พวกเธอไม่มีพ้ืนที่ในทางการเมืองซึ่งถูกมองว่าเป็นพ้ืนที่ของ

ผู้ชายเท่านั้น ซึ่งหมายความว่าผู้หญิงอินโดนีเซียถูกท�าให้เป็นชายขอบ

ของอ�านาจทางการเมอืงท่ีก�าหนดนโยบายต่างๆ ของประเทศ ซึง่ผูห้ญิง

อาเจะห์ก็ไม่ได้หลุดพ้นจากอุดมคติแบบนี้ และผู้หญิงอาเจะห์ก็กลาย

เป็นกลุ ่มชายขอบของพ้ืนที่ชายขอบอีกทอดหนึ่งจากเร่ืองการใช้

กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ จากการท่ีพวกเธอไม่ได้มีส่วนร่วมหรือ

บทบาทในการก�าหนดอะไรเลยตั้งแต่เริ่มต้น แต่การบังคับใช้กฎหมาย

ชารีอะห์กลับพุ่งเป้าไปท่ีผู้หญิงมากกว่าผู้ชาย นอกจากนี้ผู้หญิงยังถูก

มองว่าเป็นกลุม่ทีต้่องรกัษาศีลธรรมจารตีอนัดีงาม เป็นเสาหลักของชาติ 

มภีาระต้องแบกรบัศลีธรรมอนัดงีามเพ่ือชาต ิซึง่การเข้มงวดเรือ่งเครือ่ง

แต่งกายของผู้หญิงเป็นรูปธรรมที่จับต้องได้มากที่สุดประการหนึ่ง

35 สัมภาษณ์ Sita (นามสมมติ), นักกิจกรรมด้านสิทธิผู้หญิงอาเจะห์,  
บันดาอาเจะห์, 14 พฤศจิกายน 2013
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4.2.2 ชายขอบของกลุ่มนักเคลื่อนไหว

ในสังคมอินโดนีเซีย กลุ่มนักเคลื่อนไหวมีบทบาทอย่างมากใน

การต่อต้านหรือวิพากษ์วิจารณ์นโยบายรัฐบาลที่พวกเขาเห็นว่าไม่เป็น

ธรรม และไม่ชอบธรรมโดยเฉพาะในยุคระเบียบใหม่ ที่แม้จะมีการ

ควบคมุทางสงัคมอย่างเข้มงวด แต่กลุม่ภาคประชาสงัคมก็ค่อยๆ ก่อตวั

และเติบโตข้ึนอย่างแข็งแกร่งโดยกลุ่มที่มีบทบาทโดดเด่นท่ีสุดในยุค

ระเบียบใหม่คอืองค์กรท่ีดูแลช่วยเหลอืด้านกฎหมายเป็นทีป่รกึษาให้แก่

ประชาชนทางด้านข้อกฎหมายต่างๆ และองค์กรด้านสิทธิมนุษยชน ที่

อาเจะห์ก็ได้มีองค์กรพัฒนาเอกชนหลายองค์กรท่ีด�าเนินงานในด้าน

ต่างๆ โดยเฉพาะด้านสทิธิมนุษยชนทีเ่รยีกร้องให้ผูท่ี้ถูกข่มขนืหรอืท�าร้าย

ช่วงความขัดแย้งได้รับความเป็นธรรมแต่ว่าในกรณีผู้ได้รับผลกระทบ

จากกฎหมายชารีอะห์กลับได้รับความส�าคัญน้อยมากและกลุ่มนัก

เคลือ่นไหวผูห้ญิงทีอ่อกมาเคลือ่นไหวคดัค้าน วิพากษ์วจิารณ์การบงัคบั

ใช้กฎหมายชารีอะห์กลับมีสภาพเป็นชายขอบของกลุ่มนักเคลื่อนไหว 

เพราะหลายคนทีเ่ป็นนกัเคลือ่นไหวท้ังผูห้ญงิและผูช้ายส่วนใหญ่มแีนว

ความคิดว่าผู้หญิงสมควรที่จะประพฤติปฏิบัติตามกฎหมายชารีอะห์ 

โดยเฉพาะในด้านการแต่งกาย ด้วยเหตุนี้กลุ่มนักเคล่ือนไหวผู้หญิงที่

รณรงค์เรื่องกฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์รู้สึกว่าพวกเธอโดดเดี่ยวเพราะ

ประเดน็เรือ่งผูห้ญิงทีไ่ด้รบัผลกระทบจากการใช้กฎหมายชารีอะห์ไม่ใช่

เป็นประเด็นหลักที่กลุ่มนักเคลื่อนไหวอื่นๆ ให้ความส�าคัญ36

36 สัมภาษณ์ Linda (นามสมมติ), นักกิจกรรมด้านสิทธิผู้หญิงอาเจะห์, 
บันดาอาเจะห์, 8 กันยายน 2014
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4.2.3 ชายขอบของการรับรู้และความเข้าใจ

แม้ว่ากฎหมายชารีอะห์ท่ีอาเจะห์จะถูกใช้อย่างเป็นทางการ

ตั้งแต่ปี 2001 แต่การรับรู ้และความเข้าใจของคนท้ังภายในและ

ภายนอกประเทศอินโดนีเซียยังจ�ากัดและคลาดเคล่ือนจากความเป็น

จริงอยู่มาก ซึง่สือ่มบีทบาทส�าคญัต่อการน�าเสนอภาพของการบงัคบัใช้

กฎหมายชารีอะห์ที่อาเจะห์ แม้ว่ากฎหมายชารีอะห์ท่ีอาเจะห์จะถูก

วิพากษ์วิจารณ์ว่ามกีารเลอืกปฏิบติัในการบงัคับใช้ และเรือ่งการละเมดิ

สทิธิมนุษยชน แต่ความเข้มข้นของการใช้กฎหมายชารอีะห์ทีอ่าเจะห์ไม่

สามารถน�าไปเปรียบเทียบได้กับการใช้กฎหมายชารีอะห์ในรัฐอิสลาม

ในประเทศแถบตะวันออกกลางท่ีมบีทลงโทษทีร่นุแรง เช่น การประหาร

ชีวิตด้วยกันแขวนคอ เป็นต้น ตั้งแต่เริ่มประกาศใช้กฎหมายชารีอะห์

จนถึงปัจจุบัน กฎหมายชารีอะห์ท่ีอาเจะห์ครอบคลุมเฉพาะด้านเคร่ือง

แต่งกาย การประพฤตผิดิทางเพศ การบรโิภคเครือ่งดืม่มนึเมา และการ

เล่นการพนัน แต่สิ่งท่ีถูกน�าเสนอผ่านสื่อต่างๆ ท้ังส่ือท้องถ่ิน ส่ือระดับ

ชาต ิและสือ่ต่างประเทศท�าให้คนภายนอกเข้าใจว่ากฎหมายชารีอะห์ท่ี

อาเจะห์มคีวามรนุแรงและมกีารออกกฎหมายท่ีมคีวามแปลกประหลาด

ในสายตาของคนต่างวัฒนธรรม เช่น ห้ามผูห้ญงิร่ายร�าหรือผายลมในท่ี

สาธารณะ เป็นต้น ท�าให้อาเจะห์ดูเป็นพ้ืนท่ีท่ีน่ากลัว37 ทั้งๆ ที่เรื่องดัง

กล่าวถูกท�าให้เป็นกระแสเพียงชัว่ครูช่ัว่ยามแล้วก็เงียบหายไป ตวัอย่าง

เช่น กรณีหนึ่งที่โด่งดังมาก ผู้หญิงชาวอาเจะห์มีความสัมพันธ์ทางเพศ

37 แม้แต่ชาวมุสลิมในอินโดนีเซียในพ้ืนท่ีอื่นๆ ก็มองว่าอาเจะห์เป็นพ้ืนท่ี
น่ากลัวอันเนื่องมาจากภาพลักษณ์ท่ีเคร่งครัดในการใช้กฎหมายชารีอะห์ที่ถูกน�า
เสนอผ่านสื่อ เพื่อนชาวมุสลิมของผู้วิจัยบางคนที่จาการ์ตาบอกว่าพวกเขาไม่กล้า
ไปทีอ่าเจะห์ เพราะมองว่าอาเจะห์น่ากลวัเนือ่งจากมกีารใช้กฎหมายชารอีะห์ โดย
รับสารจากข่าวต่างๆ ที่น�าเสนอผ่านสื่อ 
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นอกสมรสกับผู้ชายคนหน่ึง แล้วมีกลุ่มชายวัยรุ่นเห็นและเข้าไปข่มขืน

เธอ สื่อต่างๆ รายงานเรื่องดังกล่าวซึ่งท�าให้คนเข้าใจผิดว่าผู้หญิงคนดัง

กล่าวจะถูกลงโทษตามกฎหมายอิสลามโดยถูกเฆี่ยนเพราะเธอมีความ

สัมพันธ์ทางเพศกับผู้ชายท่ีไม่ใช่สามีจากการข่มขืน38 ซึ่งในความเป็น

จริงท่ีเธอจะถูกลงโทษโดยการเฆี่ยนนั้นเป็นเพราะเธอมีความสัมพันธ์

ทางเพศนอกสมรสกับผูช้ายท่ีเธอสมคัรใจซึง่มคีวามผดิตามบทบญัญัติ

ในกฎหมายชารีอะห์ ไม่ใช่เพราะถูกข่มขืน39

5. บทสรุป

อาเจะห์เป็นเพียงจงัหวัดหนึง่เดยีวในประเทศอนิโดนีเซยีท่ีมกีาร

ใช้กฎหมายชารีอะห์ควบคู่กับกฎหมายรัฐธรรมนูญของประเทศ แม้ว่า

จนถึงปัจจุบันกฎหมายชารีอะห์จะครอบคลุมเฉพาะด้านการแต่งกาย

การประพฤติผิดทางเพศ การบริโภคเครื่องดื่มมึนเมา และการเล่นการ

พนันแต่หลังจากการบังคับใช้กฎหมายอิสลาม ภาพของอาเจะห์ท่ี

ปรากฏผ่านสือ่ต่างๆ กลายเป็นพืน้ทีเ่คร่งศาสนาและได้ก่อให้เกิดข้อถก

เถียงต่างๆ มากมาย เช่น การลงโทษผู้กระท�าผิดกฎหมายอิสลามด้วย

ความรุนแรง การเลือกปฏิบัติ รวมถึงเรื่องผลกระทบต่อผู้หญิงด้วย 

38 Nurdin Hasan and Kennial Caroline Laia, “Aceh Rape Victim to 
Be Caned, Shariah Official Insists,” The Jakarta Globe, 7 May 2014, http://
thejakartaglobe.beritasatu.com/news/aceh-rape-victim-caned-shariah-of-
ficial-insists/ (accessed 5 October 2014).

39 สัมภาษณ์ Srikada (นามสมมติ), นักกิจกรรมด้านสิทธิผู้หญิงอาเจะห์, 
บันดาอาเจะห์, 25 สิงหาคม 2014
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เน่ืองจากผู้หญิงกลายเป็นกลุ่มท่ีได้รับกระทบจากการใช้กฎหมาย 

ชารีอะห์มากกว่าผู้ชาย 

การประกาศใช้กฎหมายชารอีะห์ท่ีอาเจะห์ผกูโยงกับการสร้างรฐั

ชาติของอินโดนีเซียที่มีการถกเถียงอย่างเข้มข้นเรื่องการใช้หรือไม่ใช้

กฎหมายชารอีะห์ส�าหรบัชาวมสุลมิในประเทศอินโดนเีซยีตัง้แต่ตอนร่าง

รัฐธรรมนูญก่อนการประกาศเอกราช ซึ่งในที่สุดผู้น�านักชาตินิยม

อินโดนีเซียมีชัยเหนือผู้สนับสนุนการใช้กฎหมายอิสลาม กรณีของ 

อาเจะห์ในยุคสมัยสงครามต่อสู้เพ่ือเอกราช ประธานาธิบดีซูการ์โนได้

ให้ค�ามัน่สญัญากับชาวอาเจะห์ว่า หากสงครามสงบลงจะให้อาเจะห์ใช้

กฎหมายชารีอะห์และมีสิทธิพิเศษปกครองตัวเองแต่หลังจากการ

อนิโดนเีซยีได้เอกราชอย่างสมบรูณ์แล้วค�าสญัญาน้ีไม่ได้ถูกปฏบิตั ิและ

กระบวนการสร้างรัฐชาติอินโดนีเซียได้ก่อให้เกิดพ้ืนที่ศูนย์กลางและ

พื้นที่ชายขอบขึ้นมา ทั้งนี้พื้นที่อย่างอาเจะห์ถูกท�าให้เป็นพื้นที่ชายขอบ

ของอ�านาจและการปกครอง และอาเจะห์เป็นหน่ึงในพ้ืนท่ีท่ีถูกมองว่า

เป็นภัยคกุคามต่อ “เอกภาพ” ของชาตมิากทีส่ดุแห่งหนึง่ นัน่คอืการเกิด

ขบวนการแบ่งแยกดินแดน ซึ่งอินโดนีเซียได้ใช้วิธีการปราบปรามอย่าง

รุนแรง การอนุญาตให้อาเจะห์ใช้กฎหมายชารีอะห์ในต้นศตวรรษที่ 21 

เป็นหนึง่ในวิธีการทีอ่นิโดนเีซยีพยายามจดัการกับความขัดแย้งทีด่�าเนิน

มาตัง้แต่ทศวรรษ 1950 และในกระบวนการประกาศใช้กฎหมายอสิลาม

ตัง้แต่เริม่แรกร่างกฎหมายชารอีะห์จนถึงการบงัคับใช้ ผูห้ญิงอาเจะห์ไม่

ได้มีส่วนร่วมด้วย พวกเธอถูกกันออกไปจากกระบวนการร่างกฎหมาย

ชารอีะห์แต่เมือ่กฎหมายชารอีะห์ถูกบงัคบัใช้ผูห้ญิงในอาเจะห์กลบัเป็น

ผู้ท่ีรับผลกระทบมากที่สุด ดังนั้นกระบวนการใช้กฎหมายชารีอะห์ใน 

อาเจะห์ท�าให้ผู้หญิงอาเจะห์กลายเป็นกลุ่มชายขอบของพ้ืนท่ีชายขอบ

อย่างอาเจะห์
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ย้อนคิดจ�กประวัติชีวิตของตัวผู้ศึกษ�เอง ง�นชิ้นนี้จึงมีส่วนสำ�คัญต่อก�รรื้อฟื้น
เอ�คว�มทรงจำ�ท�งเพศข้ึนม�เพ่ือตอบคำ�ถ�มประเดน็เรือ่ง “รกัร่วมเพศในศ�สน�
อิสล�ม” ก�รตีตร�บ�ปก�รสำ�นึกผิดก�รกดทับอ�รมณ์คว�มใคร่และก�รสูญเสีย
ตัวตนจ�กก�รถูกนิย�มท�งศ�สน�โดยเฉพ�ะเรื่องร่�งก�ยและเพศสภ�พ โดย
เฉพ�ะวิธีก�รท่ีศ�สน�เข้�ม�จดัก�รกับร่�งก�ยและเพศสภ�พจ�กก�รตีคว�มจ�ก
ตวับทหลกัก�รทัง้จ�กในคัมภร์ีและคำ�สอนอสิล�มร่�งก�ยกับเพศสภ�พท่ีถูกสร้�ง
บรรทัดฐ�นท้�ยที่สุดกล�ยเป็นเพียง “พวกผิดเพศที่ถูกส�ปแช่ง” และก�รถูกผลิต
ซำ้�ด้วยคว�มคิดข้ัวตรงข้�มจ�กว�ทกรรมท�งศ�สน�ว่�ด้วยร่�งก�ยบทคว�มใช้
แนวคิดหลักเรื่อง “homosociality” พย�ย�มสะท้อนก�รทำ�ง�นเชิงโครงสร้�งของ
ศ�สน�ท่ีมต่ีอเพศวิถีและร่�งก�ยก�รใช้คำ�อธิบ�ยท่ีตีคว�มเรือ่งคว�มสมัพันธ์ท�ง
เพศของผูป้ฏบิัตกิ�รก�รเปิดเสยีงให้เล่�เรือ่งทีส่งัคมมุสลิมมักไม่ยอมรับว่�เกดิขึ้น 
มตีวัตนและถูกทำ�ให้เป็นคว�มพร่�เลอืนเมือ่เอ่ยถึงเพศท่ีส�มในบรบิทของศ�สน�
อสิล�มและต้องก�รเสนอถึงคว�มลกัลัน่ยอกย้อนของคว�มคดิร�กฐ�นนยิมอสิล�ม
ต่อเรื่องเพศสภ�พในปัจจุบัน

คำาสำาคัญ: เควียร์ โบรม�นซ์ เกย์มสุลมิ คว�มทรงจำ� ช�ตพัินธ์ุวรรณ�แนวมองย้อน
ดูตัวเอง
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Abstract

This study creates a reflexive dialogue on homosexuality and Is-
lamic culture through an exploration of gender boundaries in an Islamic 
school in Nonthaburi province. I focus on the practice by many Muslim 
male students of “len pheuan,” a term signifying same-sex sexual activities 
among their peers. Via same-sex skinship and bodily touch, they create a 
sense of “brotherhood” without violating religious piety. I propose an ide-
ology amongst young Muslim men that interprets religious practices on 
bodily principles in order to make them feel less guilty and sinful towards 
their sexual desire. This paper reflects this ambiguous definition of (male) 
same-sex relationships under the paradigm of Islamic schooling (pondok). 
This constructed “bromance” highlights the fluidity of sexuality and its di-
verse dynamics. This study employs a reflexive ethnographic approach, 
drawing upon my own experience and life history from when I was twelve 
years old to answer critical and sensitive questions of Muslim homosexu-
ality through the experiences of rebellion, atonement, hidden desire and 
loosing of the self under a religious discourse and textual interpretation 
focused upon concepts of the body and sexuality in the Qur-an and Islam-
ic morality. This paper, therefore, utilizes the main concepts of homosoci-
ality to explain the context of socio-cultural and sexual relations by opening 
the space for gay Muslim voices which have heretofore been hidden and 
regarded as absent in Islamic fundamentalism in Thai society. 

Keywords: Queer, Bromance, Gay Muslim, Memory, Reflexive Ethnography
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1. บทน�ำ

กล�งภ�คเรียนที่ 2 ปีก�รศึกษ� 2539 ช่วงเเรกของก�รเข้�เรียน

ของอสิมัยเข�อ�ยุ 12 ปีเป็นนกัเรยีนชัน้มธัยมปีท่ี 1 ในโรงเรียนท่ีแต่เดมิ

เปิดสอนแบบปอเน�ะ1 ที่สอนศ�สน�อิสล�มเพียงอย่�งเดียว ในปีนั้น

เป็นปีแรกที่โรงเรียนเปิดสอบแบบหลักสูตรบูรณ�ก�รท่ีเรียนท้ังศ�สน�

และส�มัญควบคู่กัน นักเรียนในโรงเรียนสอนศ�สน�อิสล�มแห่งนี้จึงมี

สดัส่วนนักเรยีนส�ยปอเน�ะม�กกว่�และเป็นปีแรกทีม่นีกัเรยีนหญิงเข้�

ม�เรียนในโรงเรียนสอนศ�สน�แห่งนี้ แต่มีก�รแบ่งแยกพ้ืนที่ชัดเจน

ระหว่�งหญิง-ช�ยโดยนักเรียนหญิงอยู ่หอพักด้�นนอกโรงเรียน 

วัฒนธรรมก�รใช้ชวิีตของนักเรยีนจงึมเีฉพ�ะนกัเรยีนช�ยท่ีอ�ศยัอยู่ด้วย

กันในโรงเรียนคล้�ยกับโรงเรียนกินนอนท่ัวไป นักเรียนอ�ศัยอยู่ใน

ปอเน�ะด้วยกันห้องละ 2 คนโดยมบีรเิวณห้องนำ�้และทีอ่�บนำ�้ทีใ่ช้ร่วม

กันในเขตท่ีพัก ในตอนแรกที่อิสมัยเข้�ม�เรียนที่นี่เข�พักร่วมกับเพ่ือน

ในวัยเดียวกันแต่ต่อม�เข�มีรุ่นพ่ีในระบบปอเน�ะม�ชวนให้ไปพักด้วย

กนัจนในปล�ยปีนัน้ทีเ่ข�เข�้ม�เรียนเป็นปแีรกอิสมัยมีข่�วอื้อฉ�วที่ถกู

จับได้ว่�เข�มีเพศสัมพันธ์กับผู้ช�ยด้วยกันในปอเน�ะ

1 “ปอเน�ะ” เป็นภ�ษ�มล�ยูหม�ยถึงที่พักอ�ศัยของนักเรียนศ�สน� 
ลกัษณะท่ีพักเป็นบ้�นไม้ยกพ้ืน หลงัเลก็ๆ บ�งแห่งก้ันเป็นสองห้องตดิกัน และอ�ศยั
ด้วยกันห้องละไม่เกิน 2 คน ในสังคมไทยเอ�คำ�เรียกท่ีพักเป็นชื่อเรียกระบบก�ร
เรียนศ�สน�ที่นักเรียนกินนอนอยู่ในโรงเรียน เช่น ในภ�คใต้ตอนล่�งของสังคม
มสุลมิเชือ้ส�ยมล�ยู จนเรยีกกันเป็นท่ีรูจ้กัว่� “โรงเรยีนปอเน�ะ” หม�ยถึง โรงเรยีน
สอนศ�สน�อิสล�มเป็นหลัก
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อสิมยัได้ห�ยตัวไปในช่วงสองเดือนแรกนบัตัง้แต่เข�ย้�ยม�เรียน

ที่โรงเรียนนี้ ช่วงวันหยุดย�ววันแม่เดือนสิงห�คมปี 2539 อิสมัยห�ยไป

โดยไม่มีใครรู้ มีเพียงรุ่นพ่ีคนหน่ึงท่ีรู้เพร�ะเข�เป็นคนพ�อิสมัยไปนอน

ที่บ้�นในกรุงเทพฯ ที่อิสมัยไม่รู้ว่�อยู่ที่ไหนและจะกลับอย่�งไร อิสมัยมี

เพศสมัพันธ์กับรุน่พ่ีคนนัน้โดยทีไ่ม่ยินดีนกัเพร�ะดเูหมอืนรุน่พ่ีคนน้ี (เข�

ชื่ออ�บีดีนซึ่งแปลว่�ด�บของศ�สน�) ให้อิสมัยอยู่แต่ในห้องตลอด 3 

วันและเป็นฝ่�ยเริ่มกระทำ�ก่อนรุ ่นพ่ีคนน้ีเรียนปอเน�ะในระดับชั้น 

ซ�น�วีย์ (ระดับขั้นสูง) ที่นักเรียนและครูในโรงเรียนให้คว�มเชื่อถือ จน

กระท่ังวันหยุดช่วงวันแม่สิน้สดุอสิมยักลบัม�โรงเรียนและโดนทำ�โทษท่ี

ไม่ได้แจ้งใครว่�ไปไหน เข�พย�ย�มหลบหน้�รุ่นพ่ีคนน้ีอยู่ตลอด หลัง

จ�กนั้น 5 เดือนรุ่นพ่ีคนนี้พย�ย�มติดต�มอิสมัยในโรงเรียนจนกระทั่ง

เข�ได้เห็นกับต�ว่�อิสมัยมีเพศสัมพันธ์กับผู้ช�ยคนหนึ่งในโรงเรียน รุ่น

พ่ีจึงนำ�เรื่องไปแจ้งครูใหญ่ในคืนนั้นและในเช้�วันต่อม�อิสมัยถูกเรียก

ตัวให้ไปพบและสอบถ�มเอ�คว�มจ�กเรื่องที่เกิดขึ้น

ในครอบครวัพ่ีน้อง 9 คนอสิมยัเป็นลกูคนกล�งและเป็นคนเดยีว

ที่ออกจ�กบ้�นที่จังหวัดระยองตั้งแต่เด็ก ตอนอ�ยุ 12 ปีอิสมัยถูกส่งม�

อยู่กับเพ่ือนของพ่อแม่ท่ีจังหวัดนนทบุรีเพ่ือเรียนศ�สน�ในโรงเรียน

ปอเน�ะแห่งหน่ึง อสิมยัโตม�กับครอบครวัทีไ่ม่ได้เคร่งศ�สน�ม�กนกัมี

เพียงพ่อท่ีเคร่งครัดปฏิบัติศ�สน� ส่วนคนอื่นๆ ในบ้�นต่�งมีชีวิตและ

ดแูลจดัก�รชวิีตตัวเองเพร�ะไม่มใีครว่�งและส�ม�รถดแูลกันได้ทัง้หมด

อิสมยัรูว่้�ตวัเองชอบเพศเดยีวกันและมคีว�มต้องก�รท�งเพศตัง้แต่ชัน้

ประถมศึกษ� เข�มักแอบซื้อนิตยส�รเกย์ในร้�นหนังสือมือสองเพ่ือ

สำ�เร็จคว�มใคร่และทุกคนในบ้�นรู้ว่�เข�เป็น “กะเทย” หรือที่โรงเรียน
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ปอเน�ะเรยีกว่� “ปอแน2” (คำ�ภ�ษ�มล�ยูคอื pondan) ด้วยเพร�ะนิสยั

และบุคลิกท่ีเหมือนผู้หญิงอิสมัยจึงเป็นลูกคนกล�งในบ้�นที่ดูแปลก

ประหล�ดที่สุดในบรรด�สม�ชิกครอบครัว

อสิมยั (เสมอืนกับ) ถูกยกให้กับครอบครวัของเพ่ือนพ่อแม่ทีไ่ม่มี

ลูกเข�จึงย้�ยไปอ�ศัยกับครอบครัวพ่ีน้องวัยกล�งคนท่ีภ�ยหลังปฏิบัติ

กับอิสมัยเป็นคนทำ�ง�นภ�ยในบ้�น เข�จึงไม่อย�กกลับไปอยู่บ้�นป้�

ครอบครัวน้ี และพย�ย�มห�วิธีก�รอยู่ในปอเน�ะให้น�นที่สุดถึงแม้

โรงเรียนและบ้�นป้�อยู่ในชุมชนเดียวกันก็ต�ม จนกระทั่งอิสมัยมีข่�ว

อื้อฉ�วที่รู ้กันในโรงเรียนและชุมชนเล็กๆ นี้เข�จึงไม่มีท�งเลือกอื่น

นอกจ�กกลับไปอยู่กับป้�ท่ีปฏิบัติต่อเข�แย่ลงเรื่อยๆ ครอบครัวป้�

ต้อนรับอิสมัยกลับม�อ�ศัยท่ีบ้�นด้วยก�รเทศน�ถึงก�รลงโทษของ

พระเจ ้�ในสมัยที่คนชอบมี เพศสัมพันธ ์ กับคนเพศเดียวกันใน

ประวัติศ�สตร์อิสล�มช่วงสมัยนบีลู๊ฏ3  (ُنَبِيِلُوْط) สิ่งที่ป้�เน้นยำ้�คือก�ร

ลงโทษท่ีทรม�นของพระเจ้�กับผู้ท่ีมีเพศสัมพันธ์กับผู้ช�ยด้วยกันดังที่

2 “ปอแน” เป็นคำ�ภ�ษ�มล�ยู ทีม่คีว�มหม�ยในเชงิลบเพ่ือเจ�ะจงถึงผูช้�ย
ท่ีมีพฤติกรรมเป็นผู้หญิง ซึ่งขัดกับคำ�สอนของศ�สน�อิสล�ม คำ�น้ีเทียบกับคำ�ใน
ภ�ษ�ไทยคือคำ�ว่� กะเทย

3 นบีลู๊ฏ Prophet Lot (โลฏ) เป็นหล�นช�ยของนบีอิมรอฮิม (ศ�สนฑูต 
อับร�ฮมั) ถือเป็นประก�ศกหรอืศ�สนฑูตของพระเจ้�อนัปร�กฏตวัตนในคมัภร์ีท�ง
ศ�สน�กลุม่จดูโิอ ครสิเตยีน อสิล�ม เป็นภ�พเเทนของผูท้ีพ่ระเจ้�ตกัเตอืนก�รกระ
ทำ�ผิดท�งเพศระหว่�งเพศเดียวกันของมนุษย์อันเกิดที่เมือง โสโดม และในสมัย
ท่�นนบีลู๊ฏ ถูกกล่�วในคำ�ภีร์อัลกุรอ่�นถึงก�รเบี่ยงเบนท�งเพศและรสนิยมท�ง
เพศของผูช้�ยด้วยกันเอง จนเกิดเหตกุ�รณ์ก�รลงโทษของอลัลอฮ์ (ซ.บ.) ครัง้ใหญ่ 
ดังว่� “ดังนั้น เมื่อพระบัญช�ของเร�ได้ม�ถึง เร�ได้ทำ�ให้ข้�งบนของมันเป็นข้�ง
ล่�ง (เร�ได้พลกิหมูบ้่�น) และเร�ได้ทำ�ให้ก้อนหนิแกร่งหล่นพรลูงม� (เร�ได้ให้ก้อน
หินแกร่งลุกเป็นไฟตกลงม�ดั่งฝน)” - อัลกุรอ�น 11/82
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อิสมัยโดนเพื่อนๆ ในโรงเรียนล้อเลียนว่� “เป็นกะเทยต้องตกนรก”

เรื่องร�วของอิสมัยที่เกิดขึ้นใน 1 ปีแรกของก�รเข้�ม�เรียน

ปอเน�ะที่ดูแสนย�วน�นสำ�หรับเข�จนกระท่ังอิสมัยจบก�รศึกษ�

มัธยมศึกษ�ตอนปล�ย ในหัวของอิสมัยยังมีคำ�ถ�มม�กม�ยที่ยังค้�ง

ค�ว่�อะไรทำ�ให้อิสมัยได้รับประสบก�รณ์ท�งเพศกับผู้ช�ยด้วยกันใน

โรงเรยีนศ�สน�อิสล�มแห่งนี ้ด้วยเพร�ะก�รขดีส้นแบ่งท�งเพศทีช่ดัเจน

จนทำ�ให้นักเรียนช�ยหันม�เล่นกันเองหรือว่�โรงเรียนศ�สน�ไม่มี

ท�งออกให้กับก�รปลดปล่อยคว�มปร�รถน�ท�งเพศตลอดจนอะไรท่ี

ทำ�ให้ผู้ช�ยในพ้ืนที่น้ีเลือกนิย�มและตีคว�มหลักก�รศ�สน�ท่ีช่วยให้

ตวัเองรูส้กึว่�ก�รมกิีจกรรมท�งเพศกับเพศเดียวกันเป็นส่ิงท่ีพอกระทำ�ได้

ม�กกว่�คนต่�งเพศ หรือแม้แต่วัฒนธรรมก�รอยู่ด้วยกันแบบพ่ีน้อง

มุสลิม (ผู้ช�ยด้วยกัน) อ�จไปเอื้อให้เกิดคว�มสัมพันธ์ในลักษณะน้ีได้

คำ�ถ�มและก�รอธิบ�ยสิ่งที่เกิดขึ้นในบทคว�มต่อไปนี้ล้วนแต่เป็น

ประสบก�รณ์ของผูเ้ขยีนในฐ�นะนักม�นุษยวิทย�คนหนึง่ท่ีกลบัม�หวน

คิดกลับไปในคว�มทรงจำ�ในวัยเด็กของตัวเองท่ียังคงโลดแล่นและส่ง

ผลต่อตัวตนและคว�มรู้สึกนึกคิดในชีวิตของตัวเองอยู่ตลอดม�

2. ว่าด้วยวิธีวิทยาของการสะท้อนย้อนคิด

Ruth Behar พูดถึงง�นเขียนช�ตพัินธ์ุ (ethnography) ว่�เป็นทัง้

รูปแบบและวิ ธีในก�รแสดงออกก�รสะท ้อนคิดย ้อนคิดท�ง

ม�นษุยวิทย� ก�รใช้ผสัสะของก�รสะท้อนมองตวัเองนีช่้วยค้นพบถึงสิง่

ที่ผูกติดกับธรรมช�ติของประสบก�รณ์ของบุคคลและเพ่ือนำ�เสนอข้อ
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ค้นพบในวิธีก�รท�งภ�ษ�และศิลป์ที่หล�กหล�ยข้ึน4 โดย Kirin 

Narayan5 พูดหัวข้อ “Ethnographic Writing and the Problems of 

Representation in Anthropology” (แปลและเรียบเรียงโดยปริตต� 

เฉลิมเผ่� กออนันตกูล) ว่�ก�รเขียนง�นช�ติพันธุ์ในแนวทดลองใช้มิติ

และวิธีใหม่ๆ ในก�รถ่�ยทอดประสบก�รณ์ของง�นภ�คสน�ม หนึ่งใน

นัน้คอืง�นช�ตพัินธ์ุแนวมองย้อนดูตัวเอง (reflexive ethnography) ด้วย

ก�รเล่�ตัวผู้เขียนอยู่ในง�นน้ันเพ่ือบอกตำ�แหน่งแห่งที่ (positioning) 

ของตนเองอย่�งเปิดเผยรวมถึงคว�มสัมพันธ์ที่ผู้เขียนมีต่อสิ่งที่กำ�ลัง

ศึกษ� ก�รต้องทบทวนพิจ�รณ�ตัวเองจึงเป็นสิ่งท่ีสำ�คัญม�กไม่ใช่แค่

ก�รห�โอก�สเล่�เรื่องตัวเองเพียงอย่�งเดียว แต่ก�รเล่�เฉพ�ะเรื่องที่

เกี่ยวข้องกับประเด็นศึกษ�6

Paul Rabinow ได้พูดเรื่องแนวคิดก�รทำ�ง�นสน�มของเข�ใน 

โมรอคโคว่�นักม�นุษยวิทย�ต้องมีคว�มพย�ย�มในก�รสะท้อนมองดู

ตัวเองในก�รทำ�ง�นภ�คสน�มเหมือนเป็นก�รมองย้อนกลับพร้อมกับ

วิพ�กษ์ตนเอง7เช่นเดียวกบัง�นของ Jay Ruby (1982) นกัม�นษุยวทิย�

4 Ruth Behar, “Ethnography and the Book that was Lost,” Ethno- 
graphy 4, no.1 (2003): 15-39.

5 อ่�นเพ่ิมเติมเรื่องก�รเขียนง�นช�ติพันธุ์และก�รสร้�งภ�พแทนในง�น
ม�นุษยวิทย�จ�ก Kirin Narayan, “How Native is a ‘Native’ Anthropologist?,” 
American Anthropologist 95, (1993): 671- 686.

6 มห�วิทย�ลัยเที่ยงคืน, “พรมแดนคว�มรู้ท�งม�นุษยวิทย�”, http://
v1.midnightuniv.org/midculture44/newpage6.html (สบืค้นเมือ่วันที ่12 มนี�คม 
2560).

7 Paul Rabinow. Reflections on Fieldwork in Morocco (California: 
University of California Press, 2007), 131.
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ต่�งต้องสะท้อนมุมมองวิพ�กษ์ตนเองในสน�มออกม�ด้วย Ruby มอง

ว่�เป็นก�รเมอืงและศิลปะของก�รสร้�งภ�พตัวแทนท่ีสะท้อนคว�มเป็น

มนุษยนิยมในรูปแบบของก�รมองคนอื่น8 ก�รสะท้อนย้อนคิดจึงเป็น 

กระบวนก�รทำ�ให้ตวัเองเป็น “object” ในท�งหนึง่เพ่ือให้ตวัเองม�สอด

ส่องก�รทำ�ง�นสน�มของตัวเองและเข้�ใจสิ่งที่อยู่เบื้องหลังแรงจูงใจ

และคว�มกล้�ต่อก�รเปิดเผยคว�มกลัวท่ีอยู่ในส่วนลึกของตัวนัก

ม�นษุยวทิย�เองเพ่ือนำ�ไปสูก่�รวิพ�กษ์เชงิสะท้อนย้อนคดิและนำ�เสนอ

เสียงที่ตระหนักต่อตัวตนของเร�เอง9 เช่นสิ่งท่ี Fardon เรียกว่�เป็น

วรรณกรรมเชิงก�รส�รภ�พ (confessional literature)10

ผู้เขียนใช้กระบวนก�รสะท้อนคิดมองตัวเองนี้ในฐ�นะเป็น “วิธี

วิทย�” ในก�รศึกษ�หลักของบทคว�มนี้เพ่ือต้องก�รเข้�ใจก�รตีคว�ม

หลักก�รศ�สน�เก่ียวกับร่�งก�ยและเพศวิถีแบบใหม่ของวัยรุ่นมุสลิม

ช�ย คว�มพร่�เลือนของก�รนิย�มคว�มสัมพันธ์แบบช�ยกับช�ยว่�มี

บทบ�ทต่อก�รกำ�หนดคว�มสัมพันธ์ท�งสังคมและท�งเพศใน

วัฒนธรรมรุ่นพ่ีรุ่นน้องในโรงเรียนสอนศ�สน�อิสล�ม ก�รสะท้อนคิด

และวิพ�กษ์ตัวเองในฐ�นะผู้ที่อยู่ในเรื่องร�วและในฐ�นะผู้เขียนเพ่ือ

รื้อฟื้นคว�มทรงจำ�ท�งเพศในวัยเด็กขึ้นม�ตอบคำ�ถ�มต่อ “รักร่วมเพศ

ในศ�สน�อิสล�ม” ที่นำ�ไปสู่เรื่องก�รตีตร�บ�ปก�รสำ�นึกผิดก�รกดทับ

8 Jay Ruby, A Crack in the Mirror Reflexive Perspectives in Anthro-
pology (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1982), 34-35.

9 Tabitha Ross, Restudy and Reflexivity in Anthropology and  
Development (ADST MA Programme 2004-05, University of Sussex, 2004), 
2-5.

10 Richard Fardon, Localizing Strategies (Edinburgh: Scottish  
Academic Press, 1990), 16.
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อ�รมณ์คว�มใคร่และก�รสญูเสยีตวัตนจ�กก�รถูกนยิ�มท�งศ�สน�ท้ัง

ท�งร่�งก�ยและเพศสภ�พผ่�นชีวิตของ “อิสมัย” เด็กมุสลิมนับต้ังแต่

วัย 12 ปีและช่วงชีวิตต่�งๆ เพ่ือนำ�ไปสู่ก�รเข้�ใจก�รก่อร่�งตัวตน 

(self-formation) ของผู้เขียนในเวล�ต่อม�เพ่ือเข้�ใจคว�มปร�รถน�

แบบเควียร์ (queer) และคว�มคิดท�งศ�สน�ของตัวเอง

3. ประวัติศาสตร์เพศวิถีในอิสลาม

คำ�ว่� “รกัร่วมเพศ” ในคว�มเป็นจรงิไม่มอียู่ในศ�สน�อสิล�มแต่

แสดงออกในหล�ยคว�มหม�ยและก�รปฏิบติั ผูเ้ขยีนไม่ได้เปิดประเดน็

ง�นศึกษ�เรื่อง “เควียร์อิสล�ม” ที่เน้นก�รถกเถียงเชิงหลักก�รศ�สน�

ว่�หลกัฐ�นก�รอ้�งองิไหนถูกต้องท่ีสดุหรอืว่�ได้รบัก�รยืนยันว่�เชือ่ถือ

ได้เพร�ะเรื่องร�วในศ�สน�อิสล�มยังถูกตีคว�มท่ีไม่เหมือนกัน ก�ร

ทบทวนง�นวิจัยและข้อเขียนท่ีเก่ียวกับคว�มสัมพันธ์แบบรักร่วมเพศ 

ในบทคว�มน้ีจึงเพียงนำ�เสนอมุมมองของอิสล�มท่ีหล�กหล�ยก�ร

ตีคว�มม�ชวนถกเถียงถึงสิ่งที่เกิดขึ้นในสังคมมุสลิมกับเควียร์ที่ไม่ค่อย

มีใครอย�กกล่�วถึง เพร�ะอ�จตกเป็นเป้�ในก�รถูกโจมตีจ�กนัก

วิช�ก�รส�ยศ�สน�อิสล�ม

ห�กเปิดประเด็นเรื่อง “เควียร์กับอิสล�ม” ง�นศึกษ�แทบทุกชิ้น

มุง่กล่�วถึงประวัตศิ�สตร์อสิล�มในช่วงท่�นนบลีูฏ๊ (อ.ซ.) ท่ีท่�นศ�สด�

ได้รบับญัช�จ�กพระเจ้�ให้ม�ตกัเตอืนและหยุดย้ังพฤตกิรรมผดิเพศให้

หมดไปจ�กเมืองโสโดม (หรือโซดอม) แต่ไม่ประสบคว�มสำ�เร็จหรือไม่

ส�ม�รถเปลีย่นแปลงคนกลุม่น้ีได้ จงึทำ�ให้พระเจ้�ส�ปแช่งและลงโทษ

ด้วยก�รกำ�จัดชนช�ตกิลุม่นีใ้ห้หมดไปและห้�มประช�ช�ตขิองท่�นนบี

อืน่ๆ ปฏบิตัเิป็นเย่ียงอย่�งเพร�ะนัน่เป็นก�รเข้�ข่�ยลกัษณะของชนช�ติ
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ในสมัยของนบีลูฏจนเป็นท่ีม�ของก�รเรียกกลุ่มรักร่วมเพศที่ปร�กฏใน

ประวัติศ�สตร์อิสล�มว่� “โซโดมี” (Sodomy) ท่ีศ�สน�กล่�วถึงคว�ม

ชั่วของคนในเมืองน้ี เพร�ะผู้ช�ยมีคว�มสัมพันธ์ท�งเพศกับผู้ช�ยด้วย

กันเองถือเป็นก�รกระทำ�อันเลวทร�มผดิธรรมช�ตแิละไม่มคีว�มละอ�ย 

ง�นของ Faris Malik (2008) เรื่อง Queer Sexuality and Identity in 

the Qur’an and Hadith ได้รวบรวมสิ่งที่เกิดขึ้นของคว�มเป็นเควียร์ที่

ดำ�รงอยู่ในศ�สน�อิสล�มท่ีปร�กฏในคัมภีร์อัล-กุรอ�นและอัลฮ�ดิสที่

ตีคว�มในหล�ยทัศนะนอกเหนือจ�กก�รอ้�งในอัล-กุรอ่�นในสมัย

นบีลู๊ฏแล้วหน่ึงในหลักฐ�นจ�กอัลฮ�ดิสร�ยง�นโดยบุคอรีย์ท่ีพูดถึง

คว�มสัมพันธ์แบบช�ยรักช�ยว่� “As for whom(ever) plays with a 

boy: if he caused him to enter him, then he shall not marry his 

mother” ที่พย�ย�มอธิบ�ยถึงก�รพย�ย�มหยุดยั้งคว�มปร�รถน�ของ

ผู้ช�ยที่มีต่อเด็กผู้ช�ย

ในคว�มคิดเห็นของ Malik ได้แยกคว�มแตกต่�งของก�รมีเพศ

สัมพันธ์กับเด็กผู้ช�ย (pederasty) และเพศสัมพันธ์ท�งทว�รหนักของ

ผู้ช�ย (sodomy) ว่�ถูกมองไม่เหมือนกันในสังคมอ�หรับมองคว�ม

สัมพันธ์เด็กผู้ช�ยด้วยก�รใช้คำ�ว่�เป็นก�ร “เล่น” (play) หม�ยถึงสิ่งรับ

ได้และไม่ได้ทำ�ผดิแต่อย่�งใด เพร�ะมองว่�เดก็ผูช้�ยยังข�ดทักษะของ

คว�มเป็นช�ย11ซึ่งยังถกเถียงถึงวัฒนธรรมมุสลิมต่อคว�มสัมพันธ์ของ

ผู้ช�ยกับเด็กผู้ช�ยอยู่เสมอม�เช่นในวรรณกรรมเรื่อง “The Kite Run-

11 Faris Malik, “Queer Sexuality and Identity in the Qur’an and Had-
ith,” Journal of Life and Science, (2008) http://journaloflifeandscience.
blogspot.com/2008/08/homosexuality-in-quran-and-hadith.html (accessed 
February 3, 2017).
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ner” เขียนโดย Khaled Hosseini (2003) ซึ่งภ�ยหนังดัดแปลงม�เป็น

ภ�พยนตร์ในปี 2007 พูดถึงคว�มสัมพันธ์ท�งเพศของเด็กผู้ช�ยและ

วัฒนธรรมก�รเอ�เด็กผู ้ช�ยไปเป็นเด็กเต้นระบำ�ในกลุ่มต�ลีบันท่ี

ปกครองสงัคมมสุลมิในอัฟก�นิสถ�นด้วยกฎหม�ยอสิล�มแบบร�กฐ�น

นิยม (Islamic fundamentalism) วรรณกรรมนำ�เสนอชวิีตของเดก็มสุลิม

ท่ีต้องเผชิญกับก�รท�รุณกรรมท�งเพศโดยผู้ช�ยมุสลิมที่เคร่งครัดกับ

ศ�สน�แต่กลบัพย�ย�มห�ช่องท�งให้ตัวเองส�ม�รถล่วงละเมดิท�งเพศ

กับเด็กผู้ช�ยได้

หนังสือเรื่อง Before Homosexuality in the Arab-Islamic 

World, 1500–180012 โดย Khaled El-Rouayheb (2005) มีทัศนะว่�

ในวัฒนธรรมอ�หรับยุคก่อนสมัยใหม่ไม่มีมโนทัศน์เร่ือง “รักร่วมเพศ” 

หรือ Homosexuality ม�ก่อนซึ่งทำ�ให้เข�สนใจว่�มโนทัศน์นี้พัฒน�ขึ้น

ม�ในตำ�แหน่งทีแ่ละแสดงออกม�ในลกัษณะใด สมยัออตโตมนั (Otto-

man) ช่วงคริสต์ศักร�ชที่ 1516-1798 ปร�กฏมีคว�มสัมพันธ์รักแบบ

เพศเดยีวกันอย่�งแพร่หล�ยในวรรณกรรมอ�หรบัและบทกวทีีป่ระพันธ์

โดยหนุ่มใหญ่บรรย�ยคว�มรกัใคร่ทีม่ต่ีอหนุม่วัยรุน่อนัเป็นทีถ่วิลห�ของ

พวกเข�ซึง่ต่�งออกไปจ�กสงัคมช�วเบดอูนิ (Bedouin) นักวิช�ก�รช�ว

อียิปต์ชื่อ Rifaah al-Tahtawı บันทึกในช่วงปี 1826-1831 กล่�วถึงบท

กวี (poetry) เกี่ยวกับคว�มรักของช�วเบดูอินไม่อนุญ�ตให้ส�ม�รถ

ถ่�ยทอดคว�มรักในเพศเดียวกันได้ ทว่�คว�มรักที่มีต่อช�ยหนุ่มกลับ

ไม่เคยลดลงไปในสังคมผู้ช�ยในตรงนี้ El-Rouayheb ยำ้�ว่�ก�รเสพสุข

และก�รแสดงคว�มโรแมนติคของผู้ช�ยท่ีมีต่อเด็กหนุ่มเป็นเร่ืองที่คุ้น

12 Khaled El-Rouayheb, Before Homosexuality in the Arab-Islamic 
World, 1500-1800 (London: University of Cambridge, 2005), 12-13.
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ภ�พก�รต่อแถวมีเพศสัมพันธ์กับเด็กหนุ่มในวัฒนธรรมอ�หรับ 
จ�ก Sawaqub al-Manaqib  

(ฉบับถ่�ยเอกส�รจ�กห้องสมุด Morgan พิพิธภัณฑ์ Topkapi Palace  
อ้�งใน Murray and Roscoe 1997: 19)



174

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ชินม�กในวัฒนธรรมอ�หรับ โดยเฉพ�ะในบทกวีของเปอร์เชียและตุรกี

ช่วงศตวรรษท่ี 17 ที่แสดงคว�มสัมพันธ์แบบช�ยรักช�ยอย่�งเปิดเผย

ขน�ดท่ีว่�บทกวีแบ่งส่วนชัดเจนห�กเป็นกวีรักที่กล่�วถึงเพศช�ยโดย

เฉพ�ะแยกออกม�จ�กส่วนของเพศหญิง แม้ในขณะนั้นกฎหม�ย

อิสล�ม (ช�รีฮะห์) ไม่ได้ถูกยอมรับและกำ�หนดห้�มคว�มสัมพันธ์

ลักษณะนี้แต่คว�มสัมพันธ์ท�งเพศของผู้ช�ยกับเด็กหนุ่มกลับเป็นท่ี

ยอมรับได้ในแวดวงของชนชั้นสูงที่ต้องก�รเสพสุขกับบรรด�เด็กหนุ่ม

ชื่อบทของ Stephen O. Murray เรื่อง “The Will Not to Know: 

Islamic Accommodations of Male Homosexuality”13อธิบ�ยประเดน็ 

ที่น่�สนใจในสังคมมุสลิมกับเรื่องคว�มสัมพันธ์รักร่วมเพศอย่�งตรงไป

ตรงม� อย่�งแรกคือก�รไม่อย�กรับรู้สิ่งที่เกิดขึ้นจริงๆ ในสังคมมุสลิม

โดยเฉพ�ะสังคมวัฒนธรรมอ�หรับรวมถึงสังคมมุสลิมอื่นๆ เช่น  

อุษ�คเนย์และไทย Murray ชวนพิจ�รณ�ให้หลุดไปจ�กกรอบแบบขั้ว

ตรงกันข้�มของ “ตะวันตกกับอิสล�ม” เมืองกับชนบท/อดีตกับปัจจุบัน

ของสงัคมอิสล�ม ก�รศกึษ�สังคมวฒันธรรมอ�หรับ-อิสล�มไมส่มควร

เพิกเฉยเรื่อง “รักร่วมเพศ” ด้วยก�รไม่พูดถึงอีกเลยประเด็นน้ีเป็นสิ่ง

สำ�คญัและก�รหยิบเอ�อลั-กุรอ�นม�ร่วมอภิปร�ยตคีว�มปรบัใช้เพร�ะ

ว่�เก่ียวข้องกับแง่มมุทุกเรือ่งในชวิีตท�งสงัคมซึง่ Lloyd Fallers (1974) 

นกัม�นุษยวิทย�มองว่�ศ�สน�อสิล�มในแต่ละแห่งต่�งยึดคว�มหม�ย

ท่ีต่�งออกไปท้ังในโลกมุสลิมอ�หรับ โลกมุสลิมม�เลย์ โลกมุสลิม

แอฟริก�หรือโลกมุสลิมเอเชียส่วนต่�งๆ ของแต่ละสังคมมุสลิมต่�งมี

13 ดู Stephen O Murray, and Will Roscoe, Islamic Homosexualities: 
Culture, History and Literature (New York: New York University Press. 1997), 
14-16.
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คว�มหม�ยที่ไม่เหมือนกันต�มแต่ละบริบทและแง่มุมที่หล�กหล�ยใน

ประวัติศ�สตรข์องพวกเข�เอง14

4. อัตลักษณ์ของเกย์มุสลิมในอุษาคเนย์

“cultural differences make the definition and 

the shading of homosexuality different among  

peoples. . . . But I see the real question as one of 

sexual freedom; and sexual freedom transcends 

cultures.” - Robert Bray, National Gay and Lesbian 

Task Force (Massad, 2002: 363).

ช่วงเรยีนมห�วิทย�ลยัผูเ้ขยีนเคยได้มคีว�มสมัพันธ์ท�งไกลโดย

ใช้สือ่ออนไลน์เพ่ือพูดคุยกับเกย์มสุลมิคนหน่ึงในอนิโดนเีซยีจงึไม่แปลก

ใจที่มีคนเล่�ถึงสังคมเกย์ในกลุ่มประเทศมุสลิมและภูมิภ�คอุษ�คเนย์

ต่�งมจีำ�นวนของเกย์มสุลมิอยู่จำ�นวนม�กถึงแม้ว่�ประเทศเหล่�นีจ้ดัตวั

เองเป็นประเทศมุสลิมท่ีนำ�เอ�กฎหม�ยอิสล�มม�ปรับใช้ในสังคมดัง

เช่น ง�นวิจัยของ Farid Muttaqin15 และ Collin Jerome16 ที่ช่วยสร้�ง

คว�มเข้�ใจเควียร์มุสลิมในม�เลเซียและอินโดนีเซีย

14 Lloyd A. Fallers, Foreword to The Sacred Meadow by Abdul 
Hamid el-Zein (Evanston, IL: Northwestern University Press, 1974), 8-11.

15 Farid Muttaqin, “Changes needed to Islamic view on homosex-
uality,” The Jakarta Post. http://www.thejakartapost.com/detaileditorial.
asp?fileid=20060902.F04&irec=3 (accessed February 1, 2017).

16 Collin Jerome, “Queer Melayu: Queer Sexualities and Politics of 
Malay Identity and Nationalism in Contemporary Malaysian Literature and 
Culture,” (PhD Dissertation, University of Sussex, 2011), 29-30.
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Collin Jerome เปิดประเด็นท่ีน่�สนใจถึง “อัตลักษณ์เควียร์

มุสลิมม�เลย์” ท่ีก่อรูปข้ึนในสังคมม�เลเซียร่วมสมัยวิทย�นิพนธ์

ปรญิญ�เอกของเข� “Queer Melayu: Queer Sexualities and Politics 

of Malay Identity and Nationalism in Contemporary Malaysian 

Literature and Culture” ต้ังคำ�ถ�มต่อก�รแสดงออกท�งอตัลกัษณ์ของ

เควียร์มุสลิมม�เลย์ท้ังในกลุ่มเกย์ เลสเบี้ยนและข้�มเพศ (transgen-

dered) ท่ีเรยีกว่�กลุม่ LGBT แต่ว่�ถูกจดัให้เป็นสิง่ที ่“ไม่ใช่ม�เลย์” ผ่�น

ก�รสร้�งและแสดงออกถึงอัตลักษณ์ท�งเพศและ “ไม่ใช่อิสล�ม” ใน

ฐ�นะทีเ่พศวิถีแบบเควยีร์ไม่ถูกยอมรบัและขดัแย้งกับวัฒนธรรมม�เลย์

และอิสล�ม Jerome จึงเสนอถึงยุทธศ�สตร์ในก�รต่อรองเชิงพ้ืนที่ใน

สงัคมของเควียร์มสุลมิ (ม�เลย์) ทัง้ท�งช�ติพันธ์ุเพศวิถีโดยเฉพ�ะ “ก�ร

เลอืกหยิบยืม” (selective reappropriations) ของรปูแบบของคว�มเป็น

เควียร์จ�กท้ังในท้องถ่ินและตะวันตกออกม�ใช้แสดงออกท�งอตัลกัษณ์

ของตัวเอง17

ประเด็นของเควียร์มุสลิมในอินโดนีเซีย Farid Muttaqin นัก

วิช�ก�รด้�นอิสล�มและเพศวิถีได้เขียนลงใน The Jakarta Post เพื่อ

เปิดประเด็นว่�อินโดนีเซียจำ�เป็นต้องเปิดพ้ืนที่ให้มีก�รถกเถียงเพื่อ

เปลีย่นมุมมองท�งอสิล�มทีม่ต่ีอคว�มสมัพันธ์รกัร่วมเพศก�รพิจ�รณ�

ถึงวฒันธรรมและประเพณีท่ีกดขีค่รอบงำ�ในสงัคมอิสล�มยุคอ�หรบัเป็น

ศูนย์กล�งโดยเฉพ�ะที่ปร�กฏในหลักก�รคำ�สอนและกฎหม�ยอิสล�ม

ท่ีเก่ียวกับรักร่วมเพศ18 Muttaqin ตั้งคำ�ถ�มในก�รวิพ�กษ์น้ีจนกล�ย

17  Ibid.
18 Farid Muttaqin, “Changes Needed to Islamic View on Homosex-

uality,” The Jakarta Post. http://www.thejakartapost.com/detaileditorial.
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เป็นเป้�ในก�รโจมตีของกลุ่มอิสล�มที่ถึงแม้เปิดรับฟังเร่ืองเควียร์ใน

อสิล�มแต่ทีจ่รงิเป็นกลุม่จบัต�มองท่ีชือ่ว่� “Eye on Gay Muslim”19 เพ่ือ

ห�กลุม่เควียร์ให้หันเปลีย่นกลบัไปเป็นมสุลมิท่ีถูกต้องม�กกว่�ก�รสร้�ง

ก�รเข้�ใจและยอมรับในเพศวิถีที่แตกต่�งอีกทั้งยังโจมตี Muttaqin ว่�

ตีคว�มอิสล�มแบบผิดๆ เพื่อให้รักร่วมเพศเป็นเรื่องชอบธรรมในสังคม

มุสลิม

5. “เควียร์” ในสังคมมุสลิมไทย

ห�กพิจ�รณ�เควียร์มุสลิมในประเทศมุสลิมในภูมิภ�คนี้แล้ว

สงัคมไทยเข้�ใจหรอืต้ังคำ�ถ�มต่อเรือ่งเควียร์มสุลิมนีอ้ย่�งไร Fuhrmann 

(2016) ตั้งประเด็นมุมมองเรื่อง“เควียร์” ในหนังสือ Ghostly Desires: 

Queer Sexuality and Vernacular Buddhism in Contemporary Thai 

Cinema ในฐ�นะก�รเมอืงเพศวิถี (sexual politics) ผ่�นภ�พยนตร์ไทย

เนื้อห�หลักของศึกษ�เน้นก�รหยิบคว�มคิดท�งพุทธศ�สน�กับคว�ม

ปร�รถน�แบบเควียร์ม�พิจ�รณ�คู่กันเพ่ือเข้�ใจถึงนโยบ�ยท�ง

วัฒนธรรมของรฐัทีเ่ข้�ม�จดัก�รเพศวิถีให้อยู่ในกรอบของศลีธรรมอนัดี

ง�มและถูกกำ�กับด้วยแนวคิดช�ตินิยมซึ่ง Fuhrmann พิจ�รณ�คำ�ว่� 

“เควียร์” ด้วยคว�มหม�ยเกี่ยวกับเพศวิถีที่ไม่สอดคล้องกับบรรทัดฐ�น

หรือ counternormative ทั้งเกย์ กะเทย ทอม ผู้หญิงที่ถูกว่�ผิดแผกไป

จ�กบรรทัดฐ�นของสังคมและศีลธรรม20

asp?fileid=20060902.F04&irec=3 (accessed February 1, 2017).
19 อ่�นเพิ่มเติมใน https://gaymuslims.wordpress.com
20 ชัยรัตน์ พลมุข, “บทวิจ�รณ์หนังสือ “Ghostly Desires: Queer Sexu-

ality and Vernacular Buddhism in Contemporary Thai Cinema,” วารสาร
แม่น�้าโขง, 12 ฉ.3 (กันย�ยน-ธันว�คม 2559): 187-198.
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บทสุดท้�ยในหนังสือของ Furhmann คือประเด็นที่ผู้เขียนอย�ก

นำ�ม�ถกเถียงในประเด็นเรื่องของเควียร์และอิสล�มในสังคมไทย

ภ�พยนตร์ส�รคดีเรื่อง “บริเวณนี้อยู่ภ�ยใต้ก�รกักกัน”21 (This Area Is 

Under Quarantine) ของธัญสก พันสิทธิวรกุล ที่หยิบเอ�ส่ิงที่ดูเป็นคู่

ตรงข้�มในหล�ยๆ เรื่องในสังคมไทยม�กระเท�ะหรือเปลือยจ�ก

พันธน�ก�รทียั่งคงผลติซำ�้ในสงัคมและวัฒนธรรมนอกเหนอืไปจ�กก�ร

ได้เห็นฉ�กท่ีตัวละครเควียร์สองคนมีคว�มสัมพันธ์ท�งเพศกันคนหน่ึง

เป็นช�ยช�วพุทธจ�กอีส�นและอีกคนหน่ึงเป็นช�ยมุสลิมจ�กส�ม

จงัหวัดช�ยแดนใต้ Furhmann พิจ�รณ�ถึงอ�รมณ์ปร�รถน�ของเควียร์

ที่ดำ�เนินอยู่ท่�มกล�งบริบทคว�มขัดแย้งสิ่งที่อยู่ในบริเวณที่ถูกกักกัน

ท้ังเรื่องเพศศ�สน�และก�รเมืองสะท้อนคว�มล้มเหลวในสังคมที่คนมี

คว�มต่�งส�ม�รถอยู่ด้วยกันได้ ชัยรัตน์ใช้คำ�ว่�เป็นเสมือน “ก�ร

ครำ�่ครวญ” ให้แก่คว�มล้มเหลวในคว�มสมัพันธ์ของคนต่�งศ�สน�และ

ทัศนคติก�รเมืองซึ่งกลับม�สะท้อนถึงก�รใช้คว�มรุนแรงของรัฐ22

สื่งที่น่�สนใจในภ�พยนตร์ของธัญสกและภ�พท่ีนำ�ม�ใช้ใน

ประกอบบทนี้ของ Furhmann คือฉ�กที่ปร�กฏคำ�กล่�วจ�กฮ�ดิสหรือ

วจนะของศ�สด�ของท่�นศ�สน�นบีมูฮัมหมัด (ซ.ล.) ในตอนหนึ่งว่� 

“ท่�นรอซู้ลฯ ได้ส�ปแช่งบรรด�ผู้ช�ยท่ีทำ�ตัวเป็นกะเทยและบรรด�ผู้

21 ประเด็นท่ีท้�ท�ยในภ�พยนตร์ส�รคดีเรื่อง “บริเวณนี้อยู่ภ�ยใต้ก�ร
กักกัน” ทำ�ให้ถูกห้�มฉ�ย แม้แต่ในเทศก�ลภ�พยนตร์น�น�ช�ติที่กรุงเทพฯ โดย
ตัวอย่�งของภ�พยนตร์ส�ม�รถรับชมได้ที่ https://youtu.be/2cEoL3GR0s8

22 ชัยรัตน์ พลมุข, “บทวิจ�รณ์หนังสือ “Ghostly Desires: Queer Sexu-
ality and Vernacular Buddhism in Contemporary Thai Cinema,”, 187-198.
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หญิงที่ทำ�ตัวเป็นผู้ช�ย” 

هِينَمِنَالرِّجَالبِالنِّساءِوَالمتَُشَبِّه لعََنَرَسُولُللهِصلىاللهُعليهِوَسلَّمَالمتَُشَبِّ
اتِنَِالنِّساءِبالرِّجالِ

ซึ่งผู้เขียนมองว่�เป็นคว�มท้�ท�ยของภ�พยนตร์เร่ืองนี้เพร�ะ

เป็นคำ�กล่�วถูกนำ�ม�กล่�วอ้�งอยู่แทบทุกคร้ังเวล�ที่สังคมมุสลิม

ต้องก�ร “กดปร�บคว�มปร�รถน�แบบเควียร์” นอกเหนือไปจ�กเรื่อง

เล่�ในสมัยท่�นนบี (ศ�สด�) ลู๊ฏ (อ.ซ.) ที่รักร่วมเพศเป็นปร�กฏก�รณ์

ครั้งสำ�คัญที่พระเจ้�ลงโทษคนกลุ่มน้ีและกล่�วถึงไว้อย่�งชัดเจนใน

ประวัติศ�สตร์อิสล�มที่ปร�กฏในคำ�ภีร์อัลกุรอ่�นดังที่กล่�วไว้ในตอน

แรกของบทคว�ม

นอกเหนอืไปจ�กง�นศึกษ�ของ Furhmann ง�นวิทย�นพินธ์ท�ง

สังคมวิทย�โดยสมฤดี สงวนแก้ว เรื่อง“กระบวนก�รพัฒน�และธำ�รง 

อัตลักษณ์ “กะเทย” ในสังคมมุสลิม” ที่อธิบ�ยถึงเงื่อนไขและ

ประสบก�รณ์ชีวิตแต่ละคนของกะเทยมุสลิมในแต่ละข้ันตอนของ

กระบวนก�รก�รเปิดเผยตัวตนอตัลกัษณ์ก�รใช้ชวิีตของพวกเข� สมฤดี

ใช้แนวคิดเรื่องคว�มเบี่ยงเบนท�งสังคมอธิบ�ยด้วยก�รสัมภ�ษณ์

กะเทยมุสลิม สมฤดีพบว่�ก�รพัฒน�ในก�รยอมรับอัตลักษณ์กะเทย

ปร�กฏเป็นกระบวนก�รต่�งๆ ได้แก่กระบวนก�รรับรู้ตัวตนก�รเร่ิมถูก

ประทับตร�ในฐ�นะเป็น “ปอแน” ทีแ่สดงบทบ�ทข้�มเพศของตวัเองก�ร

เริ่มเข้�สู่กระบวนก�รของวัฒนธรรมย่อย ก�รเปิดเผยตัวที่พวกเข�เริ่ม

รับรู้ว่�พ้ืนที่ไหนที่ส�ม�รถแสดงตัวตนได้หรือไม่และนำ�ม�สู่กระบวน

สุดท้�ยในเรื่องก�รใช้ชีวิตและปรับตัวเข้�กับสังคมมุสลิมเพ่ือเล่ียงก�ร
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ถูกประทับตร�23 ในกรณีง�นศึกษ�ของสมฤดีชิน้น้ีผูเ้ขยีนมองว่�เป็นก�ร

เน้นอธิบ�ยในเชิงกระบวนก�รของอัตลักษณ์ของปอแนท่ีไม่ได้มีคว�ม

แตกต่�งไปจ�กอัตลักษณ์ของเพศท�งเลือกโดยท่ัวไปด้วยก�รอธิบ�ย

สิง่ท่ีกะเทยมสุลมิต้องเผชญิหน้�ในบรบิทเฉพ�ะของสงัคมนัน้และคว�ม

ท้�ท�ยกับสิ่งที่ว�ทกรรมท�งศ�สน�พย�ย�มแปะป้�ยพวกเข�

ในบทคว�มนีผู้เ้ขยีนนำ�มโนทศัน์เรือ่งสงัคมกลุ่มเฉพ�ะผูช้�ยหรือ 

homosociality ม�ใช้อธิบ�ยสิ่งที่สังคมมุสลิมในบ�งบริบทเช่นใน

โรงเรียนสอนศ�สน�หรือชุมชนในพ้ืนที่ส�มจังหวัดช�ยแดนภ�คใต้ที่

พย�ย�มไม่ให้มีก�รปะปนกันระหว่�งเพศตรงข้�มเพร�ะคิดว่�นำ�ไปสู่

ก�รปฏิบัติในท�งท่ีผิดศ�สน� ขณะเดียวกันก�รสร้�งพ้ืนท่ีให้เพศ

เดียวกันโดยเฉพ�ะน้ันส�ม�รถเอื้อให้พ้ืนที่ของกลุ่มเกย์มุสลิมดำ�รงอยู่

และผลิตซำ้�คว�มสัมพันธ์ท�งเพศในหมู่ผู้ช�ยได้เช่นเดียวกันผู้เขียนไม่

ส�ม�รถบอกได้ในกรณีของบทคว�มน้ีว่�พ้ืนทีข่องเกย์หรอืเควียร์มสุลมิ

นัน้มหีรอืยอมรบัได้อย่�งไร เสยีงของพวกเข�ยังคงถูกซ่อนอยู่ในหลบืตวั

ตนและร่�งก�ยของเข�ถูกจดัอยูใ่นพ้ืนทีส่เีท�ในสงัคมทียั่งคงคลมุเครอื

อันเป็นเพร�ะสังคมมุสลิมไทยยังมีคว�มซับซ้อนจ�กหล�กทัศนะของ

ผู้คนและสังคมที่ตีคว�มศ�สน�ต่�งกันออกไป

ยกตวัอย่�งข้อถกเถยีงของมสุลมิในส�มจงัหวัดช�ยแดนภ�คใต้

ทีก่ำ�ลงัเกิดข้ึน ในปัจจบุนัสงัคมมสุลมิท่ียึดถือร�กฐ�นนิยมอสิล�มอย่�ง

เคร่งครดัต่�งมกีลุม่ทีม่องและจดัก�รเรือ่งกลุม่รกัร่วมเพศในสงัคมมสุลมิ

ของเข�เองท่ีแตกต่�งออกไปในก�รถกเถียงเชิงทัศนะของส�ยเก่�และ

23 สมฤดี สงวนแก้ว, “กระบวนก�รพฒัน�และธำ�รงอัตลักษณ์ “กะเทย” ใน
สังคมมุสลิม,” (วิทย�นิพนธ์ปริญญ�มห�บัณฑิต, ส�ข�สังคมวิทย�และ
ม�นุษยวิทย� มห�วิทย�ลัยธรรมศ�สตร์, 2546), I-II.
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ส�ยใหม่ท่ียึดเอ�หลักก�รอิสล�มม�ใช้ในชีวิตประจำ�วันในแบบท่ีปรับ

ให้เข้�กับวัฒนธรรมท้องถ่ินและแบบท่ียึดมัน่จ�กก�รตคีว�มจ�กศ�สน�

อย่�งเคร่งครัด จึงเห็นว่�กลุ่มมุสลิมบ�งส�ยได้ถกเถียงก�รมีอยู่ของเค

วียร์มสุลมิเพ่ือให้เข�อยู่ในสงัคมต่อไปและปล่อยให้เป็นเร่ืองของปัจเจก

และครอบครัวในก�รจัดก�รไม่ให้สร้�งปัญห�ในเรื่องอื่นๆ ขณะท่ีอีก

กลุม่กลบัไม่ยอมรบัและไม่เชือ่ว่�กลุม่รกัร่วมเพศยังต้องดำ�รงอตัลกัษณ์

ของตนเองในสังคม จึงพย�ย�มทำ�หน้�ท่ีในก�รตัดสินและจัดก�รคน

กลุ่มนี้ด้วยก�รอ�ศัยคว�มสัมพันธ์ส่วนบุคคลในท�งใดท�งหน่ึงเข้�ไป

จดัก�รให้กลุม่รกัร่วมเพศอยู่ในครรลองของศ�สน�และสงัคมมสุลมิอนั

ดีง�มของพวกเข�

6. “ลิว๊าด” กับการตีความศาสนาตรงหว่างขา

หลงัเดอืนสงิห�คม พ.ศ. 2539 (มธัยมศกึษ�ปีท่ี 1 ภ�คเรยีนที ่1) 

หรอื 4 เดอืนแรกทีอิ่สมยัย้�ยม�โรงเรยีนปอเน�ะน้ีเข�มรีุน่พ่ีคนหน่ึงชวน

ไป “นอน” ที่ปอเน�ะ รุ่นพ่ีคนหนึ่งชื่อบังหมัดหรือมูฮัมหมัด (ชื่อของ

ศ�สด�ในศ�สน�อสิล�ม) เข�เป็นคนท่ีอ�วุโสในรุน่เพร�ะเข�เรยีนพร้อม

กับทำ�ง�นสอนอ่�นอลักุรอ่�นให้เดก็ๆ ในชมุชนใกล้กับโรงเรยีน บงัหมดั

ชวนอสิมยัไปนอนทีป่อเน�ะบ่อยๆ ไม่ว่�ตอนกล�งวันหรอืกล�งคนื ตอน

นัน้อสิมยัไม่มใีครส่งเงนิม�ให้ใช้กินอยู่ในโรงเรยีนและเข�ไม่อย�กกลบั

ไปบ้�นป้�เพ่ือขอเงนิ เข�จงึมบีงัหมดัทีช่วนเข�ไปกนิข้�วทีป่อเน�ะและ

นอนด้วยบ่อยๆ บงัหมดับอกกับอสิมยัครัง้หนึง่ว่�เข�ใช้ป�กสำ�เรจ็คว�ม

ใคร่ให้ได้ “ไม่เป็นไร” จนผ่�นไปหล�ยอ�ทิตย์ที่บังหมัดยังดูแลทำ�ข้�ว

ให้อิสมัยกินทุกมื้อ บังหมัดจึงบอกให้อิสมัยเริ่มกลืนนำ้�อสุจิของเข�ไป

ด้วย เมื่อตอนเข�ถึงจุดนั้นเข�บอกว่� “นำ้�อสุจิมีประโยชน์ต่อร่�งก�ย” 

อิสมัยจำ�ไม่ได้ว่�รู้สึกอย่�งไรแต่จำ�ได้เพียงแค่ว่�เข�อมและกลืนให้ 
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บังหมัดไปจนเกือบสิ้นสุดภ�คเรียน

ในช่วงปิดภ�คเรียนชั้นมัธยมศึกษ�ปีท่ี 1 (ก่อนเข้�เดือนรอม

ฎอน) อิสมัยยังมีรุ ่นพ่ีปอเน�ะในโรงเรียนชื่อรอมฎอน (ชื่อเดือนอัน

ศักดิ์สิทธ์ิในอิสล�ม) ชวนอิสมัยไปนอนที่ห้อง เข�ไม่รู ้ว่�รุ ่นพ่ีคนนี้

ต้องก�รให้อสิมัยมอีะไรด้วยซึง่ตอนน้ันเข�ยังไม่เคยมปีระสบก�รณ์ท�ง

เพศสัมพันธ์อย่�งอื่นนอกจ�กก�รอมให้รุ่นพี่ บังรอมฎอนสอนให้อิสมัย

นอนหง�ยแล้วให้เข�เอ�อวัยวะเพศสอดใส่ตรงช่วงน่องระหว่�งข�เพ่ือ

ให้คว�มรู้สึกเหมือนมีเพศสัมพันธ์จริงๆ เข�ม�สอนอิสมัยในตอนหลัง 

(พร้อมกบัเปิดหนังสอืวิช�ฟิกฮ์ / หลกัปฏบิตัทิ�งศ�สน�อสิล�มว่�สิง่ใด

ทำ�ได้หรือทำ�ไม่ได้คล้�ยๆ กับวิช�กฎหม�ยอิสล�ม) ว่�อวัยวะเพศที่

สอดใส่ขณะร่วมเพศแค่ไหนถึงเรียกว่�เป็น “ซิน�” หรือก�รผิดประเวณี

แต่ก�รผิดประเวณีของผู้ช�ยด้วยกันท�งทว�รหนักเรียกว่� “ลิว๊�ด”  

(liwat - sodomy) ถึงแม้คว�มสมัพันธ์ (ท�งเพศ) ระหว่�งบงัรอมฎอนกับ

อิสมัยไม่ได้สอดใส่ใกล้เคียงต�มหลักก�รสั่งห้�ม เข�ต่�งสอดใส่กันที่

ระหว่�งน่องข�หรือเป็นที่รู้จักกันว่�ร่วมเพศแบบข�หนีบ (คำ�น้ีผู้เขียน

หยิบยืมม�ใช้จ�กพ�ดหัวข่�วกรณีพระสงฆ์ร่วมเพศแบบข�หนบีกับเณร

ซึง่เป็นข่�วดงัในช่วง 10 ปีทีผ่่�นม�จนปัจจบุนั) หรอืในภ�ษ�มล�ยูเรียก

ว่� “จือเล�ะแกเกง” (แปลว่�ช่องว่�งระหว่�งข�) บังรอมฎอนกับอิสมัย

เลิกเล่นข�หนีบไปตั้งแต่เข้�เดือนถือศีลอดช่วงรอมฎอนเพร�ะต่�งคิด

ว่�ก�รทำ�กิจกรรมท�งเพศในเดือนนี้เข�ยิ่งบ�ปม�กกว่�

เพศสัมพันธ์ที่อิสมัยมีกับรุ่นพ่ีสองคนน้ีจึงผ่�นตีคว�มหลักก�ร

ศ�สน�ของผู้ที่เรียนศ�สน�ม�อย่�งเคร่งครัด จ�กก�รตีคว�มถึงพื้นที่ที่

ศ�สน�ไม่ได้เจ�ะจงกล่�วถึงโดยละเอียด จึงสร้�งม�ตรฐ�นของตัวเอง

ขึน้ม�เอง บงัหมดัตีคว�มว่�ก�รอมอวัยวะเพศให้กนัไม่ถอืเป็นก�รลว๊ิ�ด
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ของผู้ช�ยด้วยกัน เช่นกันกับกรณีของบังรอมฎอนที่เลือกร่วมเพศแบบ

ข�หนีบเพร�ะไม่ได้มีก�รสอดใส่ในอวัยวะเพศหรือร่�งก�ยของอีกฝ่�ย

เป็นก�รมีเพศสัมพันธ์แบบภ�ยนอกเท่�นั้นและเข�ต่�งรู้หลักก�รอย่�ง

ละเอียดเพร�ะทุกคนต่�งเรียนวิช�ที่ว่�ด้วยข้อห้�มต่�งๆ นี้ม�แล้ว เพศ

สมัพันธ์กับก�รตดัสนิท�งศ�สน�จงึข้ึนอยู่แต่ละคนตคีว�มและยืดหยุ่น

ม�กน้อยแค่ไหนเพ่ือไม่ให้ตัวเองตกอยู่ในขอบเขตท่ีเรียกว่� “ฮ�รอม” 

หรือต้องห้�ม

ในกรณีน้ีก�รพิจ�รณ�ถึง “บ�ป” เก่ียวกับคว�มสมัพันธ์ท�งเพศ

จึงเป็นปัจจัยหนึ่งในก�รเลือกปฏิบัติของมุสลิม ห�กก�รมีเพศสัมพันธ์

กับเพศเดียวกันบ�ปม�กกว่�ก�รจูบก�รลูบคลำ�กับคนเพศเดียวกัน แต่

ก�รมีเพศสัมพันธ์กับผู้ช�ยด้วยกัน (ลิว๊�ด) อ�จพิจ�รณ�ว่�บ�ปน้อย

กว่�ก�รมีเพศสัมพันธ์กับผู้หญิง (ซิน�) ดังท่ี El-Rouayheb ทิ้งท้�ย

ประเดน็เอ�ไว้ว่�24 ในโลกของวัฒนธรรมอ�หรบั-อสิล�มอ�จมองว่�ก�ร

ตกหลุมรักและแสดงคว�มรักต่อเด็กหนุ่มไม่มีก�รให้ตัดสินโทษและมี

นักวิช�ก�รอิสล�มบ�งส่วนมองว่�ก�รกระทำ�แบบนี้ว่�ไม่นับเป็น “ก�ร

ถูกกระทำ�”25

24 ดู Khaled El-Rouayheb, Before Homosexuality in the Arab-Islam-
ic World, 1500-1800 (Chicago and London: University of Cambridge, 2005).

25 El-Rouayheb, Khaled, Before Homosexuality in the Arab-Islamic 
World, 1500–1800, 160.
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7. วันที่เขากลายเป็นแบบเดียวกับ “คนในสมัยนบีลู๊ฏ”

บ�งครัง้ก�รมอีะไรกันของเด็กผูช้�ยในโรงเรยีนปอเน�ะไม่ได้เกิด

ขึ้นด้วยคว�มตั้งใจแต่เพร�ะผู้ช�ยในห้องพักนอนร่วมเตียงกันและบ�ง

คร้ังมเีพ่ือนผูช้�ยม�นอนด้วยกันหล�ยคนจงึทำ�ให้เผลอไปนอนกอดกัน

และเลยเถิดไปจนสำ�เร็จคว�มใคร่ให้กัน กรณีเช่นนี้เกิดขึ้นกับอิสมัยกับ

เพื่อนๆ ที่เรียนปอเน�ะอยู่หล�ยครั้งซึ่งไม่ถือว่�เป็นก�รลักหลับ (ก�รใช้

ป�กกับอีกฝ่�ยโดยที่อีกฝ่�ยหลับหรือไม่มีสติ) เหตุก�รณ์ท่ีสำ�คัญและ

ไม่ค�ดคิดว่�เกิดขึ้นกับอิสมัยปร�กฏว่�ครูสอนพละของโรงเรียนท่ีเพ่ิง

จบปริญญ�ตรีจ�กภ�คใต้ที่เริ่มม�สอนใหม่อ�ยุ 25 ปี ครูอับดุลเล�ะห์ 

(แปลว่�บ่�วของพระเจ้�) เข�ม�นอนค้�งห้องรุน่พ่ีปอเน�ะรุ่นอ�วุโสคนื

หนึ่ง ตอนนั้นอิสมัยม�อ�ศัยกินข้�วเย็นด้วยทุกวัน ในคืนน้ันทั้งครู 

อบัดลุเล�ะห์และอสิมยัเผลอไปโดนตรงจดุส่วนตวัของแต่ละคนทีท่ำ�ให้

รับรู้ว่�ต่�งคนต่�งมีอ�รมณ์ท�งเพศ

ในวันต่อม�ครูอับดุลเล�ะห์กระซิบถ�มอิสมัยตอนหลังเลิกเรียน

ว่�เกิดอะไรขึ้นและอย�กให้ลืมสิ่งท่ีเกิดเมื่อคืน ถึงแม้ไม่ได้มีอะไรเกิน

เลยไปกว่�ก�รเผลอไปโดนตัวกันเท่�นั้น แต่จ�กวันนั้นเป็นต้นไปอิสมัย

และครูพละสนิทกันม�กขึ้นและเปิดใจคุยกันเรื่องเพศจนกระทั่งทั้งสอง

คนมีอะไรกันครั้งแรกและครั้งต่อๆ ม�โดยอิสมัยเป็นรุกและครูอับดุล

เล�ะห์เป็นรับและถือเป็นประสบก�รณ์ชีวิตครั้งแรกของอิสมัยที่มีเพศ

สัมพันธ์กันแบบจริงจงั คว�มสมัพันธ์ระหว่�งอสิมยักับครดูำ�เนินไปอย่�ง

ไม่มีใครรู้และคนในโรงเรียนอ�จคิดว่�อิสมัยเป็นลูกศิษย์คนโปรดของ

ครูคนน้ี (ท้ังๆ ที่เข�ไม่เคยเล่นกีฬ�) ตอนนั้นอิสมัยหลงในตัวครูอับดุล

เล�ะห์ม�ก เข�นอนด้วยกันกับครูทุกคืน บ�งครั้งออกไปนอนค้�งข้�ง

นอก บ�งครั้งอิสมัยไปห�ครูถึงบ้�นที่จังหวัดฉะเชิงเทร� คว�มสัมพันธ์
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ระหว่�งเข�และครูเริ่มเป็นที่สงสัยในกลุ่มคนรอบตัวจนวันหน่ึงรุ่นพ่ีชื่อ

อ�บีดีน (คนท่ีเคยพ�ตัวอิสมัยไปนอนบ้�นในกรุงเทพฯ โดยที่เข�ไม่

เตม็ใจนกั) เข�พย�ย�มต�มดอูสิมยัและคร ูคนืหน่ึงเข�เเอบดรูะหว่�งท่ี

อิสมยัและครมูเีพศสมัพันธ์ในห้องปอเน�ะเก่�ๆ ห้องหนึง่จนเป็นเร่ืองข้ึน

ม�ในคร�วนัน้ทีอ่สิมยัมข่ี�วอือ้ฉ�วออกม�ว่�เด็ก ม.1 “มอีะไร” กับผูช้�ย

ในโรงเรียนปอเน�ะ ผู้ช�ยคนนั้นคือ ครูในโรงเรียน

สิ่งที่เกิดขึ้นจ�กนั้น คือครูอับดุลเล�ะห์โดนไล่ออกจ�กโรงเรียน

และอิสมัยโดนทำ�โทษด้วยคำ�สั่งให้รุ่นพี่ในปอเน�ะโกนผมทุกๆ อ�ทิตย์

ก�รโกนผมเป็นก�รลงโทษท�งสญัญะของโรงเรยีนเพ่ือให้ทกุคนรูว่้�คน

นั้นทำ�คว�มผิดร้�ยแรง อิสมัยโดนโกนผมจนกระทั่งจบชั้นมัธยมศึกษ�

ปีที่ 1 ในช่วงที่โดนจับได้จนกระทั่งหมดภ�คเรียนอิสมัยจำ�คว�มรู้สึกใน

ช่วงนัน้ไม่ได้ม�กนักนอกจ�กคว�มอบัอ�ยก�รถูกล้อเลยีนจ�กเพ่ือนใน

ห้องก�รถูกซุบซิบนินท�เวล�เดินไปละหม�ดวันศุกร์ที่มัสยิดของชุมชน

ข่�วอื้อฉ�วของอิสมัยเป็นที่รู้จักทั้งในโรงเรียนและชุมชน อิสมัยจำ�แทบ

ไม่ได้ว่�เศร้�กับเรื่องที่เกิดขึ้นม�กแค่ไหนแต่รู้เพียงตัวเองเปลี่ยนไป

คนละคนจ�กคนที่เคยย้ิมแย้มเป็นไม่พูดไม่จ�กับใครม�กนักและไม่มี

ใครม�คบห�ด้วยม�กนักเช่นกัน อสิมยัจำ�ได้เพียงอย่�งเดยีวว่�เวล�หนึง่

ปีในช่วงเรียนมัธยมศึกษ�ปีที่ 1 ของเข�ย�วน�นเหมือนทั้งชีวิตและเข�

ไม่มที�งเลอืกอืน่นอกจ�กเรยีนท่ีโรงเรยีนนีไ้ปเรือ่ยๆ จนจบมธัยมศกึษ�

ตอนปล�ย

อสิมัยย้�ยกลบัไปอยู่กับครอบครวัของป้�และไม่ได้นอนปอเน�ะ

อีกสิ่งที่ครูคนอื่นๆ และป้�ทำ�กับอิสมัย คือก�รใช้ว�ทกรรมของศ�สน�

เก่ียวกับบ�ปของรักร่วมเพศเพ่ืออธิบ�ยถึงว่�พระเจ้�ลงโทษและส�ป

แช่งกลุ่มรักร่วมเพศในอดีตอย่�งไร ทั้งหมดปร�กฏในคำ�ภีร์อัล-กุรอ�น 
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ครสูอนศ�สน�คนหน่ึงยกอ�ยะห์ (ท่อนประโยค) ในคมัภีร์ให้อสิมยัอ่�น 

(แปลเป็นภ�ษ�ไทย) คือ

“และจงร�าลึกถึงลูฏขณะที่ เขาได ้กล ่าวแก ่

ประชาชาติของเขาว่าท่านทั้งหลายจะประกอบส่ิงชั่วช้า

น่ารังเกียจซึ่งไม่มีคนใดในหมู่ประชาชาติทั้งหลายได้

ประกอบมนัมาก่อนพวกท่านกระน้ัน? แท้จรงิพวกท่านจะ

สมสู่เพศชายด้วยตัณหาราคะอื่นจากเพศหญิงย่ิงกว่า

พวกท่านยังเป็นพวกที่ละเมิดขอบเขตด้วย” (อัลอะอฺรอฟ 

: 80-81)

อิสมัยจำ�ได้ว่�ป้�ของเข�มักเอ�เรื่องก�รลงโทษกลุ่มรักร่วมเพศ

ในสมัยนบีลู๊ฏว่�พระเจ้�ลงโทษผู้คนในเมืองนี้ด้วยก�รยกแผ่นดินท้ัง

เมอืงน้ีขึน้แล้วควำ�่ลงและมพี�ยุไฟทีเ่ป็นก้อนหนิกระหนำ�่ลงม�ในเมอืง

น้ีเพ่ือกำ�จัดพลเมืองท่ีผิดเพศผิดประเวณีน้ีจนหมดให้ส้ินซ�ก ป้�ของ 

อิสมัยพย�ย�มเล่�เรื่องก�รลงโทษนี้ให้เข�กลัวและไม่กล้�มีอะไรกับ

ผู้ช�ยอีกและบอกว่�พฤติกรรมของอิสมัยเป็นสิ่งท่ีน่�อับอ�ยและบ�ป

ใหญ่เหมอืนทีพ่ระเจ้�ส�ปแช่งไว้เหมอืนกับมสุลมิท่ีเป็นรกัร่วมเพศจงึถูก

เปรียบว่�เป็นกลุ่มคนในสมัยของนบีลู๊ฏ

8. วัฒนธรรมการเล่นเพื่อน 

และการครอบครองของสังคมผู้ชาย (มุสลิม) เป็นใหญ่

ช่วงท่ีอสิมยัคบห�กับครพูละของโรงเรยีน เข�เคยสงสยัว่�ครพูละ

รู้ตัวว่�ตัวเองเป็นเกย์หรือมีคว�มรู้สึกชอบผู้ช�ยด้วยกันตั้งแต่เมื่อไหร่ 

เข�บอกว่�เข�ไม่เคยรู้สึกว่�ตัวเองกล�ยเป็นคนท่ีชอบเพศเดียวกัน
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เหมือนตอนนี้ แต่ตอนที่เข�เรียนอยู่ที่มห�วิทย�ลัยในปัตต�นีเข�เคยมี

ประสบก�รณ์ท�งเพศกับเพ่ือนผู้ช�ยที่เรียนด้วยกันแต่ไม่มีใครพูดถึง

และปล่อยให้เกิดขึ้นอยู่ตลอดม� แม้ว่�หลังอิสมัยจบชั้นมัธยมศึกษ�ปี

ที่ 1 พร้อมกับเรื่องอ้ือฉ�วในโรงเรียนแต่เรื่องคว�มสัมพันธ์ระหว่�ง

นักเรียนผู้ช�ยในโรงเรียนยังคงเกิดขึ้นเหมือนปกติ บ่อยคร้ังที่เพ่ือน 

อิสมัยยังขอให้เข�ช่วยใช้ป�กเพ่ือสำ�เร็จคว�มใคร่อยู่ตลอดท้ังในห้อง

นอน ห้องเรียน ห้องคอมพิวเตอร์ หรือห้องนำ้�ในโรงเรียน ด้วยคว�มที่

โรงเรยีนปอเน�ะแบ่งแยกหญิงช�ยอย่�งค่อนข้�งชดัเจนดงัทีก่ล่�วไว้ใน

ตอนต้นของบทคว�ม จึงทำ�ให้โรงเรียนไม่จับต�มองคว�มสัมพันธ์ของ

นกัเรยีนช�ยด้วยกันเองและเมือ่คว�มใกล้ชดิของนักเรยีนต่�งเพศสร้�ง

คว�มไม่พอใจให้กับครูที่ดูแลคว�มประพฤติของนักเรียน ในคว�มเห็น

ของอิสมัยจึงย่ิงทำ�ให้นักเรียนผู้ช�ยรู้สึกสบ�ยใจและไม่ผิดบ�ปห�ก

เพ่ือนเพศเดียวกันจับเนื้อต้องตัวที่ส่วนปกติไปจนถึงพ้ืนที่ส่วนตัวของ

ร่�งก�ย นอกจ�กอิสมัยแล้วยังมีเพ่ือนกะเทยในโรงเรียนปอเน�ะอีก

จำ�นวนม�กในโรงเรียนทั้งส�ยศ�สน�และส�มัญ กะเทยส�ยศ�สน�

แสดงอัตลักษณ์คว�มเป็นปอแนได้ชัดเจนเพร�ะนักเรียนส�ยน้ีใส่ชุด

เครื่องแบบเป็นเสื้อแขนย�วสีข�วกับผ้�โสร่ง ก�รใส่ผ้�โสร่งของกะเทย

ปอเน�ะจึงใส่รัดแบบแน่นและส�ม�รถปรับก�รพับให้เหมือนใส่ผ้�ถุง

ของผู้หญิงย่ิงรวมถึงก�รแต่งหน้�ท�ป�กของกะเทยทุกคนในโรงเรียน

ย่ิงทำ�ให้กะเทยชอบไปแวะเวียนอยู่ต�มใต้ปอเน�ะของนักเรยีนช�ยเพ่ือ

ช่วยสำ�เร็จคว�มใคร่

วัฒนธรรมก�รเล่นเพ่ือนหรือก�รเล่นเด็กผู ้ช�ยที่ปร�กฏใน

ประวัติศ�สตร์ท่ีบันทึกโดยมุสลิมในวัฒนธรรมอ�หรับปร�กฏอย่�ง

คล้�ยคลึงกัน ในสังคมมุสลิมท่ีหญิงช�ยแบ่งแยกพ้ืนที่กันอย่�งชัดเจน
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ทำ�ให้สังคมผู้ช�ยห�“ตัวแทน” ของเพศหญิงขึ้นม� เหมือนกะเทยใน

โรงเรียนปอเน�ะที่แต่งหน้�แต่งต�ใส่โสร่งรัดรูปเพ่ือแสดงให้เกิดคว�ม

ใคร่ ในโรงเรียนปอเน�ะและเด็กปอเน�ะที่ส่วนใหญ่เป็นผู้ช�ยรู้สึกชอบ

ธรรมด้วยก�รมอง รู้สึก และแสดงออกต่อผู้ช�ยที่เป็นตัวแทนของเพศ

หญิงในสังคมเล็กๆ ของผู้ช�ยเหล่�นั้นเช่นเดียวกับวัฒนธรรมก�รดูเด็ก

ช�ยเต้นระบำ�ในสังคมมุสลิม (ผู้ช�ย) ที่หล�ยครั้งถูกมองได้ว่�เป็นก�ร

สร้�งพ้ืนที่ท�งเพศที่คลุมเครือของอัตลักษณ์ท�งเพศและคว�มใคร่ที่มี

ต่อตัวแทนเหล่�นั้นดังกรณีของ “บ�ช�บ�ซี” ในอัฟก�นิสถ�น

ภ�พยนตร์ส�รคดี Dancing Boys of Afghanistan26 (2010) 

กำ�กับโดย Najibullah Quraishi เป็นเรื่องร�วในประเทศอัฟก�นิสถ�น

หนึ่งในประเทศมุสลิมที่เคร่งครัดในกฎหม�ยอิสล�มที่นิยมก�รให้เด็ก

ผู้ช�ยม�เต้นระบำ�ที่แสดงคว�มอ่อนช้อยเย่ียงก�รแสดงของผู้หญิงซึ่ง

เป็นที่รู ้จักในชื่อว่� “บ�ช�บ�ซี” (Bacha bazi) หรือเรียกสั้นๆ ว่� 

“bacchá” ภ�ษ�เปอร์เชยีทีแ่ปลว่� “ก�รเล่นกับเด็กผูช้�ย” ในภ�พยนตร์

แสดงถึงกระบวนก�รสรรห�เด็กผู ้ช�ยในชุมชนคนย�กจนใน

อัฟก�นิสถ�นท่ีครอบครัวข�ยให้ผู้ช�ยสูงวัยเพ่ือทำ�ง�นเป็นบ�ช�บ�ซี

หนึ่งในธุรกิจที่เป็นที่นิยมและมีเด็กผู้ช�ยอ�ยุตั้งแต่ 7-15 ปีอยู่ในวงจร

ธุรกิจน้ี ผู้เขียนมีคว�มสนใจและสงสัยต่อคว�มปร�รถน�ของผู้ช�ย

มุสลิมที่นั่งอยู่ในห้องแสดงก�รเต้นรำ�ของบ�ช�บ�ซีท่ีจับจ้องเด็กหนุ่ม

ไปด้วยส�ยต�เตม็ไปด้วยคว�มปร�รถน� (ท�งเพศ) ในร่�งก�ยของเดก็

หนุ่มม�กกว่�เพ่ือคว�มบนัเทงิทัว่ไป น�ยหน้�ทีจ่ดัแสดงก�รเต้นยอมรับ

ว่�มีอย่�งอื่นนอกจ�กก�รเต้นรำ�เพร�ะในแต่ละครั้งที่ก�รแสดงจบช�ย

26 ส�ม�รถชมภ�พยนตร์ The Dancing Boys of Afghanistan ได้ที ่https://
vimeo.com/11352212
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มสุลมิรุน่ใหญ่ทีม่�ชมก�รแสดงเข้�ม�ตดิต่อเพ่ือซือ้ข�ยบริก�รท�งเพศ

กับเด็กหนุ่มเหล่�นี้

ลกัษณะของสงัคมผูช้�ยเป็นใหญ่หรอื Patriarchy ในภ�พยนตร์

ส�รคดีเรื่องนี้ปร�กฏชัดเมื่อก�รครอบครองเด็กช�ยเป็นสัญลักษณ์ของ

(ก�รใช้) อำ�น�จของผูช้�ยในระบบปอเน�ะท่ีอสิมยัได้มปีระสบก�รณ์ มี

ประเพณีอย่�งหนึง่ระหว่�งรุน่พ่ี-รุน่น้องมสุลมิรุน่พ่ีหล�ยคนสัง่ให้รุ่นน้อง

ที่ม�อยู่ใหม่ต้มถ่ัวเขียวเลี้ยงรุ่นพ่ีทุกคนในปอเน�ะ ในตอนเด็กช่วงนั้น 

อิสมัยไม่เข้�ใจว่�ก�รต้มถ่ัวเขียวสื่อหม�ยถึงอะไรนอกจ�กส่ิงท่ีรุ่นพ่ีส่ัง

เพื่อแสดงอำ�น�จของตัวเองต่อรุ่นน้องและก�รขู่ว่� “ญิน” (สิ่งสร้�งของ

พระเจ้�ในอีกภพหน่ึงท่ีคล้�ยกับคว�มเชื่อเรื่องผีในวัฒนธรรมอื่น) ม�

หลอกกับเดก็ใหม่ทีไ่ม่ทำ�ประเพณีนีเ้ด็กปอเน�ะรุน่น้องทุกคนจงึต้องต้ม

ถ่ัวเขียวเลี้ยงรุ่นพ่ีในคืนแรกที่ย้�ยเข้�ม� ในตอนน้ีผู้เขียนมองก�รต้ม 

ถ่ัวเขียวแสดงถึงคว�มสัมพันธ์แบบพ่ีน้องกับก�รอยู่ร่วมกันของผู้ช�ย

มุสลิมในโรงเรียนปอเน�ะ อ�จเป็นเพียงสัญญะถึงก�รอยู่ในก�รดูแล

ของรุ่นพ่ีหรือแม้แต่ก�รครอบครองว่�ใครอยู่ในกลุ่มหรือสังกัดใคร ใน

บ�งกรณีของเด็กผู้ช�ยที่มีลักษณะนุ่มน่ิมแบบอิสมัยอ�จเป็นสัญญะ

ของก�รเชือ้เชญิก�รมกิีจกรรมท�งเพศ เพร�ะเป็นกิจกรรมท่ีรุน่พ่ีได้รูจ้กั

รุ่นน้องทุกคนและเชื่อว่�รุ่นพ่ีหล�ยคนที่อยู่แต่ในสังคมเฉพ�ะผู้ช�ยใน

ปอเน�ะต่�งมีคว�มปร�รถน�ท�งเพศคว�มใคร่ที่พวกเข�ต้องก�ร

ระบ�ยอ�รมณ์เนื่องจ�กเด็กปอเน�ะช�ยบ�งคนเคยผ่�นประสบก�รณ์

ท�งเพศกับรุน่พ่ีหรอืรุน่น้องทีม่คีว�มปร�รถน�ท�งเพศเช่นเดยีวกัน บ�ง

คนมองว่�เป็นก�รห�ประสบก�รณ์ก่อนเรยีนจบออกไปและแต่งง�นกับ

ผู้หญิงเพื่อมีครอบครัวต่อไปในอน�คต
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ภ�พกิจกรรมในโรงเรียนปอเน�ะ 
เกี่ยวกับอบรมศ�สน�ของผู้เขียน (ปี พ.ศ. 2546)
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รุ่นพ่ีของอิสมัยคนหน่ึงที่มีกลุ่มเพ่ือนกินข้�วเย็นในปอเน�ะด้วย

กัน เคยบอกว่�รุน่พ่ีอกีคนหนึง่สนใจ ถ้�ห�กเข�ไปนอนกับรุน่พ่ีคนนีบ้้�ง

เป็นบ�งครัง้ แต่อสิมยัไม่เคยถูกรุน่พ่ีคนนีส่้งไปนอนต�มคำ�สัง่ แต่อสิมยั

มักถูกเพ่ือนร่วมห้องท่ีรวมตัวกันห้องของคนใดคนหนึ่งตอนกล�งคืน

บงัคบัให้เข�สำ�เรจ็คว�มใคร่ด้วยป�กกับเพ่ือนหน่ึงคนในห้อง ในเวล�ที่

มกี�รรวมตวักันสบูบหุรีต่อนกล�งคืนในปอเน�ะ กิจกรรมท�งเพศในหมู่

เด็กปอเน�ะจึงไม่ต่�งจ�กวัฒนธรรมมุสลิมอ�หรับที่เล่นกับเด็กผู้ช�ย 

(play with boys) แต่ยงัสบืเนือ่งม�เป็นเล่นกับเพ่ือน (play with friends) 

และเล่นกับรุ่นน้อง (play with brothers) นอกจ�กนี้คว�มรักที่มีต่อเด็ก

ผู้ช�ยในวัฒนธรรมมุสลิมอ�หรับถูกพิจ�รณ�ว่�ทำ�ได้ เข�มองว่�เด็ก

หนุ่มเหล่�นี้ข�ดสิ่งที่เรียกว่�ทักษะแบบผู้ช�ย (defining skill of males) 

เด็กผู้ช�ยจึงถูกส่งต่อไปยังผู้ช�ยมุสลิมอ�วุโสประหน่ึงเป็น hidden 

pearls หรือไข่มุกที่ซ่อนอยู่27

ก�รอยู่กินแบบรุน่พ่ีรุน่น้อง วัฒนธรรมก�รอยู่ด้วยกันแบบพ่ีน้อง

มสุลมิไม่ใช่เป็นเรือ่งของก�รดแูลเอ�ใจใส่แบบพ่ีน้องหรอืก�รใช้อำ�น�จ

จ�กระบบอ�วุโสในก�รบังคับใช้รุ่นน้องในคว�มหม�ยกว้�งๆ เช่นน้ัน

อย่�งเดียวผู้เขียนวิเคร�ะห์ว่�วัฒนธรรมก�รอยู่กินแบบรุ่นพ่ีรุ่นน้องคือ

เรื่องก�รครอบครอง (possessor) ของผู้ช�ยที่มีต่อเด็กหนุ่มหรือผู้ช�ย

ด้วยกันเอง เช่นดังกรณีของภ�พยนตร์ส�รคดี Dancing Boys of  

Afghanistan ในตอนหนึ่งผู้ช�ยวัยกล�งคนให้สัมภ�ษณ์ในส�รคดีว่�

27 Faris Malik, “Queer Sexuality and Identity in the Qur’an and  
Hadith,” Journal of Life and Science, (2008) http://journaloflifeandscience.
blogspot.com/2008/08/homosexuality-in-quran-and-hadith.html (accessed 
February 3, 2017).
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เด็กหนุ ่มหล�ยคนที่เข�ดูแลให้เต้นต�มที่ต่�งๆ พวกเข�ต้องก�ร

ปร�รถน�มีเพศสัมพันธ์กับเข� ถ้�เด็กเหล่�นี้ต้องก�รเข�จึงไม่มีปัญห�

ภรรย�ของเข�ไม่เคยว่�อะไร เพร�ะในสงัคมอ�หรบัผู้หญิงไม่มปี�กเสยีง

อะไรอยู่แล้วเข�ยำ้�ว่�เด็กหนุ่มหล�ยคนอย�กมีเพศสัมพันธ์ด้วยกันทั้ง

นั้น นอกจ�กนี้ก�รครอบครองเด็กหนุ่มนักเต้นหรือ “บ�ช�บ�ซี” ในกลุ่ม

ผู ้มีอิทธิพลในสังคมอัฟก�นิสถ�นหรือกลุ่มน�ยทุนธุรกิจบ�ช�บ�ซี

เป็นก�รบอกถึงอำ�น�จของคนน้ัน ย่ิงมีเด็กหนุ่มไว้ครอบครองม�กย่ิง

แสดงถึงบ�รมีท่ีมีม�ก ดังท่ี Malik อ้�งจ�กในอัล-กุรอ่�นกล่�วถึงว่�

ผู้ช�ยไม่ใช่สิ่งครอบครองท�งปร�รถน� (possessors of the desire) 

ให้แก่ผูช้�ย :  ِغَيرِْاوُلىِالِربَْةِمِنَالرِّجَالและไม่อนุญ�ตให้ใช้คำ�ว่� passive 

sex partner ด้วยเช่นกัน

10. โบรมานส์: ความรักและความใคร่ 

ในนัยความหมายสัมพันธ์แบบพี่น้องมุสลิม

คว�มปร�รถน�ท�งเพศเป็นเรื่องธรรมช�ติของมนุษย์ไม่ว่�จะ

นับถือศ�สน�หรือเพศอะไร เด็กปอเน�ะวัยรุ่นในหอพักมักมีคว�มใคร่

ท�งเพศเช่นเดียวกับวัยรุ่นโดยทั่วไป ทั้งที่เป็นมุสลิมหรือศ�สนิกอื่นๆ 

เพียงแต่เมื่อปร�กฏก�รณ์ที่เกิดขึ้นหล�ยครั้งอยู่ในบริบทที่เกี่ยวข้องกับ

ศ�สน� เช่น เณรในวัดอ�จมอีะไรกับเณรด้วยกัน เด็กในหอพักคริสต์อ�จ

ช่วยกันสำ�เร็จคว�มใคร่ ตรงนี้ควรพิจ�รณ�กันในลักษณะใดผู้เขียน

ยืนยันถึงคว�มไม่ถูกต้องในกรณีของก�รล่วงละเมดิท�งเพศท่ีเกิดข้ึนใน

น�มและพ้ืนท่ีศ�สน�ท้ังท่ีเกิดข้ึนในประสบก�รณ์ของผู้เขียนเองหรือจ�ก

ข่�วและสื่อต่�งๆ ที่เกิดขึ้นในศ�สน�อื่นๆ แต่ว่�คว�มสัมพันธ์ทั้งคว�ม

ใคร่หรือคว�มรักของมุสลิมที่มองว่�ตัวเองเป็นเควียร์นั้นส�ม�รถเข้�ใจ

หรือยอมรับได้หรือไม่ในทัศนะของแต่ละคนในสังคม
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ช่วงมัธยมศึกษ�ตอนปล�ยของอิสมัยในโรงเรียนปอเน�ะนี้รุ่นพ่ี

ชื่อช�รีฟอ�ยุ 20 ต้นๆ เข�เรียนปอเน�ะชั้นเอี๊ยะด�ดีย์และเป็นนักกีฬ�

ของโรงเรยีนเข�ชวนอสิมยัไปอยู่เป็นเพ่ือนร่วมห้อง พ่ีช�รฟีเป็นผูช้�ยแท้

ทีนั่กเรยีนหญิงหล�ยคนชืน่ชอบเพร�ะอัธย�ศัยดแีละหน้�ต�ด ีตอนแรก

อิสมัยไม่กล้�บอกรุ่นพ่ีคนน้ี เพร�ะกลัวว่�เข�ไม่ชอบผู้ช�ยที่ดูนิ่มๆ  

ตุง้ติง้ๆ เข�จงึอยู่ด้วยกันกับพ่ีช�รฟีแบบไม่ได้ยุ่งเรือ่งส่วนตวักันม�กนกั 

คืนหนึ่งรุ่นพ่ีช�รีฟบอกให้อิสมัยช่วยเข�สำ�เร็จคว�มใคร่ให้และกล�ย

เป็นกิจกรรมท่ีทำ�ด้วยกันเกือบทุกคืนแต่ไม่เคยเอ�เรื่องกิจกรรมตอน

กล�งคืนม�พูดคุยจริงจังและทำ�เสมือนไม่มีอะไรเกิดขึ้น คว�มรู้สึกของ

อิสมัยในตอนนั้นไม่แน่ใจว่�คืออะไร อ�จเป็นคว�มสัมพันธ์แบบพี่น้อง 

(Brotherhood) ท่ีศ�สน�อสิล�มใช้เรยีกคว�มสมัพันธ์แบบพ่ีน้องมสุลมิ

และถ้�เป็นคว�มสัมพันธ์แบบพ่ีน้องในลักษณะนี้ที่เกิดข้ึนคงไม่อ�จ

พัฒน�เป็นอย่�งอืน่ คว�มรกั (love) แบบหญิง-ช�ยทีอ่สิล�มยอมรบัได้

คว�มสมัพันธ์แบบพ่ีน้องในแบบนีจ้งึเป็นเพียงก�รแสดงออกถึง “คว�ม

ใคร่” (lust) เท่�นั้น

20 ปีต่อม�เมื่ออิสมัยกล�ยม�เป็นอ�จ�รย์พิเศษสอนด้�น

ม�นุษยวิทย�ที่มห�วิทย�ลัยในจังหวัดปัตต�นี เข�ได้เรียนรู้ชีวิตของ

นกัศกึษ�ทีน่ีซ่ึง่มชีวีติท�งสงัคมในกลุม่เฉพ�ะเพศเดยีวกัน กลุม่ผูช้�ยท่ี

เป็นลูกศิษย์ของอิสมัยมักรวมกลุ่มที่ร้�นนำ้�ช�เพ่ือพูดคุยแลกเปลี่ยน

เรื่องกิจกรรมและมีก�รปรึกษ�เรื่องคว�มรักของหมู่เพ่ือน อิสมัยมักนั่ง

เป็นผูส้งัเกตก�รณ์ในวงคุยสนทน�ของนักศึกษ�ช�ยในตอนคำ�่อยู่บ่อยๆ 

เพร�ะนักศกึษ�บ�งกลุม่ทีส่นิทใจด้วยมกัชวนเข�ไปร่วมวงนำ�้ช� ซึง่เป็น

วัฒนธรรมและกิจกรรมสงัคมของวัยรุน่ท่ีส�มจงัหวัดช�ยแดนใต้ ในครัง้

หน่ึงมีรุ่นพ่ีของนักศึกษ�ในคณะเดียวกันถ�มเร่ืองก�รฝึกง�นช่วงปิด
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เทอมกบัเพ่ือนรุน่น้องจ�กนัน้จงึไปสูค่ำ�ถ�มเรือ่งคว�มรักของอกีฝ่�ย รุ่น

พ่ีมบีคุลกิทีอ่อกนุม่นวลกว่�ถ�มรุน่น้องท่ีหน้�ต�คนหนึง่ด้วยคว�มอย�ก

รู้ว่�เข�มีแฟนแล้วหรือยัง? พร้อมๆ กับยิงคำ�ถ�มว่� “ตกลงชอบผู้หญิง

หรอืผูช้�ย?” รุน่น้องหน้�ต�ดีคนนัน้รบีตอบทันทว่ี� “ผมเอ�(เลอืก)ผูห้ญงิ

นะ” เข�เสริมต่อด้วยนำ้�เสียงทีเล่นทีจริงว่� “แต่กับผู้ช�ยก็...เป็นบ�ง

ครั้ง”

ผูเ้ขยีนสนใจเรือ่งสงัคมของกลุม่ผูช้�ยด้วยกัน ในกรณีของสงัคม

มุสลิมที่ค�ดหวังให้มุสลิมโดยเฉพ�ะวัยรุ่นควรต้องไม่ปะปน ในสังคม

ชวิีตประจำ�วัน วัยรุ่นมสุลมิช�ยในสงัคมจงึมกัอยู่ด้วยกันตลอดเวล�และ

สร้�งคว�มผูกพันแบบพ่ีน้องมุสลิมขึ้นม�สนับสนุนคว�มสัมพันธ์ของ

พวกเข� ที่ใน “บ�งครั้ง” เกี่ยวโยงกับเรื่องกิจกรรมท�งเพศของพวกเข�

อยู่ด้วยเช่นกัน ห�กพิจ�รณ�ประเด็น “คว�มปร�รถน�ในสังคมเฉพ�ะ

กลุ่มผู้ช�ย” หรือ homosocial desire แนวคิดของ Eve Kosofsky 

Sedgwick (1985) ในหนังสือ Between Men: English Literature and 

Male Homosocial Desire ที่เน้นอธิบ�ยกิจกรรมท�งเพศของผู้ช�ยที่มี

คว�มกำ่�ก่ึงของเส้นแบ่งระหว่�งสังคมแบบปิต�ธิปไตยและคว�ม

สัมพันธ์รักร่วมเพศที่เป็นไปได้ทั้งในเชิงสนับสนุนกันหรือขัดแย้งกันกับ

สังคมช�ยเป็นใหญ่28

เพ่ือนอ�จ�รย์ของอิสมัยเล่�ถึงเรื่องท่ีมีลูกศิษย์มุสลิมช�ยม�

ปรึกษ�เรือ่งคว�มรกักับเข� เพ่ือนคนน้ีเป็นเกย์ท่ีเปิดเผย เข�จงึคดิว่�คง

เป็นเหตผุลท่ีนักศึกษ�คนนีม้�เปิดเผยตัวตนท�งเพศให้อ�จ�รย์ฟังอย่�ง

28 Ming Panha, “In-between Men: Diasporas’ Experience and the 
Homoeroticism of Gibreel Farishta and Saladin Chamcha in The Satanic 
Verses,” Thoughts (2013): 72-90.
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เปิดอก ลูกศิษย์ของเข�ม�ปรึกษ�ด้วยนำ้�เสียงท่ีเรียบนิ่งแต่แฝงคว�ม

กังวลต่อคว�มรักของตัวเอง เข�เล่�ว่�ตัวเองได้ไปส�รภ�พรักกับเพื่อน

ร่วมห้องทีห่อพักนอกมห�วิทย�ลยัแต่ถูกปฏิเสธคว�มสัมพันธ์แบบแฟน

คูร่กั เพร�ะอกีฝ่�ยยืนยันว่�เข�ชอบผูห้ญิงไม่ได้เป็นเกย์ทีช่อบผูช้�ย ลกู

ศษิย์คนน้ีจึงเสยีใจม�กเพร�ะทีผ่่�นม�เข�และเพ่ือนร่วมห้องเคยมอีะไร

กันอยูบ่่อยครัง้ลกูศิษย์คนนีบ้อกกับอ�จ�รย์ของเข�อย่�งชดัเจนว่� “เร�

สองคนมีคว�มสัมพันธ์กันแบบ brotherhood” ท่ีพักอ�ศัยอยู่ด้วยกัน

และสนิทกันแบบพี่น้องมุสลิมกันแต่ก็ “มีอะไรกัน” ด้วย

ห�กพิจ�รณ�ในมมุมองของ Sedgwick (1985) ผูเ้ขยีนวิเคร�ะห์

ว่�จงึมคีว�มเป็นไปได้ทีใ่นกรณขีองคว�มสมัพันธ์แบบพ่ีน้องมสุลมิหรือ 

Muslim Brotherhood ที่ก่อตัวในคว�มสัมพันธ์ท�งเพศและสังคมของ

กลุม่วัยรุน่ช�ย ทัง้ทีฝ่่�ยนิย�มตนเองเป็นช�ยแท้หรอืชอบผูช้�ยด้วยกัน

จะมองว่�ในชว่งสังคมทีพ่วกเข�อยู่ด้วยกนัในลักษณะแบบเฉพ�ะกลุ่ม

ผู้ช�ยทั้งในโรงเรียนปอเน�ะหอพักในมห�วิทย�ลัยก่อนที่พวกเข�ต้อง

ออกไปสู่โลกของสังคมผู้ใหญ่ที่ถูกค�ดหวังให้ต้องแต่งง�นมีครอบครัว

ทัว่ไปก�รอยู่ด้วยกันแบบ “Brotherhood” ทีพ่วกเข�นิย�ม (หรอืเข้�ข่�ย

ในลักษณะนี้) จึงเป็นกระบวนก�รเปลี่ยนผ่�นไปสู่คว�มสัมพันธ์รักต่�ง

เพศ (heterosexuality) ในที่สุด29 เช่นกรณีที่รุ่นพี่ในโรงเรียนปอเน�ะที่

อิสมัยเคยเรียนตอนระดับมัธยมหลังจ�กเรียนจบจ�กโรงเรียนไปแล้ว

เกือบจะทุกคนท่ีเริ่มทยอยแต่งง�นกับแฟนส�วท่ีเคยจีบกันช่วงเรียนที่

หล�ยคนต่�งเคยมีประสบก�รณ์ท�งเพศกับผู้ช�ยด้วยกัน (อย่�งน้อย

สักครั้งหนึ่ง) ในช่วงเรียนที่ปอเน�ะ

29 Eve Kosofsky Sedgwick, Between Men: English Literature and 
Male Homosocial Desire (New York: Columbia University Press, 1985), 23.
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ภ�พที่อิสมัยเผลอไปมองเห็นในช่วงสุดท้�ยก่อนเรียนจบ

มัธยมศึกษ�ตอนปล�ยจ�กโรงเรียนปอเน�ะน้ี ผู้เขียนเคยมองเห็นห้อง

หน่ึงท่ีเปิดประตูแล้วมีรุ ่นพ่ีกะเทยชั้นมัธยมศึกษ�ตอนปล�ยกับเด็ก

ผู้ช�ยหน้�ต�ดีชั้นมัธยมศึกษ�ตอนต้นสนิทสนมกันที่เห็นผ่�นในห้องที่

เปิดไว้ในคว�มคิดของเข�น้ันยังเชื่อว่�คว�มสัมพันธ์แบบรุ่นพ่ีรุ่นน้อง

และวัฒนธรรมก�รอยู่ด้วยกันแบบ brotherhood ยังคงมีอยู่และมีต่อ

ไปในโรงเรียนและท่ีอื่นๆ ในสังคมมุสลิมบ�งคนอ�จสังเกตเห็นเรื่องท่ี

เกิดขึน้และบ�งคนคิดว่�เป็นเรือ่งท่ีอย�กเอ�ม�พูดถึงคว�มสมัพันธ์ของ

เควียร์มุสลิมกับผู้ช�ยท่ีไม่แสดงออกชัดเจนถึงคว�มปร�รถน�ท�งเพศ

เดยีวกันจงึถูกขดีเส้นด้วยคำ�นยิ�มของคำ�ว่� “brotherhood” ท่ีอนญุ�ต

ให้พวกเข�แสดงออกถึงคว�มใคร่หรือ “lust” ของตัวเองแต่ไม่ส�ม�รถ

พัฒน�ไปสู่คว�มรักหรือ “love” ของผู้ช�ยด้วยกัน

เรื่องร�วที่เกิดขึ้นผ่�นคว�มสัมพันธ์แบบ brotherhood ข้�งต้น

ในกรณีของมสุลมิวัยรุน่ช�ยในพ้ืนทีส่�มจงัหวัดช�ยแดนภ�คใต้เป็นจดุ

เร่ิมเรือ่งของบทคว�มชิน้ต่อไปทีผู่เ้ขยีนกำ�ลงัศึกษ� หลงัจ�กในบทนีเ้ปิด

ประเด็นเรือ่งคว�มสมัพันธ์รกัร่วมเพศในปอเน�ะในภ�คกล�งผ่�นคว�ม

ทรงจำ�ของผู้เขียน ประเด็นท่ีผู้เขียนสนใจต่อไปคือก�รเข้�ไปศึกษ�ใน

บริบทของสงัคมมสุลมิท่ีเคร่งครดัท�งศ�สน� เช่น ในพ้ืนทีช่�ยแดนภ�ค

ใต้เช่นปัตต�น ียะล� นร�ธิว�ส ในกลุม่ผูช้�ย (แบบ brotherhood) และ

กะเทยมุสลิม (ปอแน) ที่เรียนอยู่ทั้งในโรงเรียนสอนศ�สน� (ปอเน�ะ) 

และมห�วทิย�ลยัรวมถึงกรณีของเกย์/กะเทยมสุลมิในพ้ืนท่ีนีท้ีพ่ย�ย�ม

กดทับอัตลักษณ์ท�งเพศ/คว�มปร�รถน�ของตนเองและก�รแต่งง�น

กับผูห้ญิงมสุลมิเพ่ือเริม่ต้นชวิีตครอบครวัในสงัคมมสุลมิ สิง่เหล่�น้ีช่วย

ให้อธิบ�ยถึงคว�มสลับซับซ้อนและคว�มลึกลับของเพศวิถีในสังคม



197

ปอแนใต้ปอเนาะ . สมัคร์ กอเซ็ม

มุสลิมไทยต่อไปเพ่ือนำ�ไปสู่ข้อสนับสนุนของสมมุติฐ�นที่ผู้เขียนได้นำ�

เสนอและวิเคร�ะห์ในบทนี้

11. คำาสาปใต้ผิวหนัง

เรื่องร�วของอิสมัย คือเรื่องร�วที่เกิดขึ้นของผู้เขียนเมื่อวัย 12 ปี

บทคว�มนี้จึงไม่ได้เป็นอะไรไปม�กกว่�ก�รที่นักม�นุษยวิทย�เดินท�ง

กลับไปสู่หมู่บ้�นในคว�มทรงจำ� (memory site) ช่วงวัยเด็กของตัวเอง

และเรื่องร�วทั้งหมดที่เกิดข้ึนผู้เขียนไม่ได้มองสิ่งท่ีอิสมัยถูกกระทำ�

เป็นก�รถูกล่วงละเมิดไปทั้งหมด แม้อ�จมีเป็นบ�งเหตุก�รณ์แต่ท้ัง

หล�ยทัง้ปวงผูเ้ขียนเรยีกว่�เป็นก�รถูกล่วงละเมดิท�งจติวญิญ�ณหรอื 

Spiritual abuse30ในน�มของศ�สน�เสยีม�กกว่�ทีไ่ด้ทำ�ล�ยคว�มเชือ่

ศรัทธ�ที่มีต่อศ�สน�อิสล�มของผู้เขียนไปจนเกือบหมดสิ้นและส่งผล

โดยตรงต่อศ�สนทัศน์ (religiosity) ของผูเ้ขยีนตลอดม� แม้ว่�ด้�นหนึง่

เหตุก�รณ์ในอดีตทำ�ให้ผู ้เขียนสนใจต่อประเด็นด้�นม�นุษยวิทย�

อิสล�มแต่ด้�นลึกข้�งในคือก�รตั้งคำ�ถ�มต่อสังคมมุสลิมที่ไม่ได้เป็น

เพยีงอุดมคติ ถ้�ห�กได้เผยให้เห็นสังคมมุสลิมในวฒันธรรมและบริบท

ต่�งๆ คว�มขัดแย้งและคว�มย้อนแย้งที่ยังคงปร�กฏอยู่เสมอดังที่ผู้

เขยีนกล่�วไว้ในตอนต้น กรณีของเด็กช�ยเต้นระบำ�ในอฟัก�นสิถ�นและ

เรื่องรักร่วมเพศในโรงเรียนปอเน�ะของผู้เขียนท่ีไม่ได้เกิดขึ้นเฉพ�ะใน

โรงเรียนน้ีแห่งเดียว เพร�ะบทคว�มน้ีเป็นเพียงปฐมฤกษ์ของเรื่องร�ว

ของ “เควยีร์มสุลมิ” ทีผู่เ้ขยีนมเีจตน�เพ่ือชวนเปิดคำ�ถ�มและเปิดหัวใจ

30 คำ�นี้ถูกใช้ในก�รอธิบ�ยสิ่งที่เกิดขึ้นจ�กผู้ให้สัมภ�ษณ์ของผู้ท่ีเคยถูก
บ�ทหลวงล่วงละเมิดท�งเพศในวัยเด็ก ว่�ไม่ได้เป็นเพียงของเพศ แต่เป็นก�รล่วง
ละเมดิท�งจติวิญญ�ณของพวกเข�ไปด้วย จ�กภ�พยนตร์เรือ่ง “Spotlight” (2014).
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ให้นักวิช�ก�รมุสลิมหันม�ทำ�คว�มเข้�ใจอย่�งจริงจังนอกจ�กเพียง 

“ก�รป�หิน” ในน�มของศ�สน�ใส่หน้�กลุ่มเควียร์มุสลิมด้วยคำ�ตัดสิน

ที่เอ�หลักก�รศ�สน�อย่�งแข็งทื่อ

ในขณะเดียวกันผู้เขียนในฐ�นะเป็นนักวิจัยท�งม�นุษยวิทย� 

ก�รเลอืกสะท้อนย้อนคิดต่อคว�มทรงจำ�ท่ีหล�ยเรือ่งร�วท่ีอย�กลมืหรอื

ลืมไปแล้ว คว�มพย�ย�มนึกถึงเหตุก�รณ์บ�งตอนท่ีตนเองถูกล่วง

ละเมิดท�งเพศจ�กรุ ่นพ่ีมุสลิมท้ังในตอนโรงเรียนมัธยมศึกษ�และ

มห�วิทย�ลัยและเรื่อง “คว�มใคร่” ที่เกิดขึ้นโดยส่วนใหญ่ในช่วงเข้�สู่

วัยรุ่นของตนเองนำ�ม�สู่คว�มกลัวท่ีซ่อนอยู่ข้�งในจิตใจ หนึ่งในน้ันคือ

คว�มกลัวจ�กที่เคยเป็น “ผู้ถูกกระทำ�” (abused) จนม�เป็น “ผู้กระทำ�” 

(abuser) ผูเ้ขยีนวพิ�กษ์กับตวัเองในเรือ่งทีม่คีว�มเป็นไปได้อนัน่�เศร้�

ของตัวเองในกรณีน้ีอยู่เสมอและปร�กฏในหล�ยๆ เหตุก�รณ์ท่ีตนเอง

พลั้งพล�ดให้เกิดขึ้นในช่วงเรียนมห�วิทย�ลัย คว�มกังวลท่ีเกิดขึ้นอยู่

เสมอเมือ่ผูเ้ขยีนต้องไปลงพ้ืนทีห่มูบ้่�นสำ�หรบัง�นภ�คสน�ม นอกจ�ก

แค่ก�รกดทบัคว�มเป็นเควียร์ไม่ให้ออกม�เป็นเป้�ของคว�มเป็นอืน่แล้ว

ตัวเองต้องควบคุมคว�มใคร่ไม่ให้แสดงคว�มปร�รถน�กับผู้ช�ยใน

สน�มวิจัย แม้กระทั่งวัยที่ยังไม่บรรลุนิติภ�วะ ผู้เขียนยอมรับในง�นชิ้น

นี้ว่�ตัวเองเคยเล่�เบื้องหลังคว�มปร�รถน�ท�งเพศของเพ่ือนนักวิจัย

ม�นษุยวิทย�ทีม่คีว�มปร�รถน�ท�งเพศกับพระภิกษวัุยรุ่นโดยท่ีไม่เคย

พูดเล่�เบือ้งลกึเบือ้งในของตวัเอง อ�จเพร�ะต้องก�รบ่�ยเบีย่งประเดน็

ท่ีตัวเองไม่ต้องก�รพูดออกม�ตรงๆ หรือยังไม่กล้�ออกม�ยอมรับและ

ทล�ยคว�มกลัวที่ค่อยๆ ผุดขึ้นม�ต�มช่วงวัยของผู้เขียน
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คว�มใคร่คว�มปร�รถน�ในเพศเดียวกันคือสิ่งที่ผู ้เขียนถ�ม

พระเจ้�อยู่บ่อยครั้งบทสนทน�ภ�ยใน (inner dialogue) ที่มีต่อพระเจ้�

ของผู้เขียนโดยเฉพ�ะ “คว�มปร�รถน�” หรือ desire ที่ผู้เขียนหยิบเอ�

ม�ตัง้ประเดน็ในช่วงต้นของบทคว�ม เพร�ะไม่รูว่้�วธีิก�รเกบ็และกดให้

ตวัเองอยู่หนท�งของพระเจ้�ต้องก�รได้นัน้เป็นอย่�งไรและในหล�ยครัง้

เมื่อตนเองเคยถูกล่วงละเมิดท�งจิตวิญญ�ณและศ�สน�ไปแล้วในวัย

เด็ก สิ่งท่ีทำ�คือก�รประชดพระเจ้�ท่ีทำ�ให้เกิดเร่ืองข้ึนแบบน้ีจนกล�ย

เป็นคำ�ตอบทีฟั่งดูหมดหนท�งนอกจ�กก�รรอให้ถึงวนัท่ีตนเอง “ขออภยั

โทษ” (atonement) กับพระเจ้�เพร�ะเหน่ือยล้�เกินไปสำ�หรับควบคุม

คว�มปร�รถน�และคว�มใคร่ต่อไปได้ สดุท้�ยนัน้ คว�มอดัอัน้ในตวัตน

ของเควียร์มุสลิมท่ีไม่ได้อยู่คว�มปร�รถน�ของพระเจ้�คือคว�มรู้สึกที่

ไม่ส�ม�รถถอดออก (unveiled sentiment) ให้สังคมยอมรับคว�มจริง

ทีพ่วกเข�มตีวัตนและดำ�รงอยู่อย่�งเท่�เทียมได้ นอกเสยีจ�กต้องไปห�

คำ�อธิบ�ยใหม่ม�อธิบ�ยคว�มสมัพันธ์ของตัวเองทีสั่งคมพอรับได้ว่�เป็น 

“brotherhood” ทีส่อดรบักับคว�มคดิเรือ่ง “พ่ีน้องมสุลมิกัน” ในอสิล�ม

ซึ่งเป็นก�รเลือกนิย�มขอบเขตก�รมีเพศสัมพันธ์กับผู้ช�ยด้วยกันใน

สังคมมุสลิมท่ีมีเส้นแบ่งท�งเพศอย่�งชัดเจนจนนำ�ม�สู่สังคมท่ีเป็น

ผูช้�ยด้วยกัน ท�งออกในก�รสนองอ�รมณ์คว�มใคร่คว�มปร�รถน�จงึ

ถูกปลดเปลื้องออกม�ในหล�ยระดับและรูปแบบข้ึนอยู่กับก�รตีคว�ม

ศ�สน�กับเพศวิถีของตัวเองอย่�งประนีประนอม

12. จุดเปลี่ยนผ่านสู่ “เควียร์อิสลาม”

“เควียร์อิสล�ม” เป็นประเด็นใหม่และกำ�ลังได้รับคว�มสนใจ

อย่�งม�กในยุโรปซึง่ University of Leicester หยิบเอ�ม�พูดถึงในฐ�นะ

หัวข้อสัมมน�ท�งวิช�ก�รอย่�งจริงจังเป็นกลุ่มแรกในปล�ยปี พ.ศ. 
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2558 ในเรือ่ง Queering Islam31 นำ�โดย Alberto Fernández Carbajal 

(2015) ที่เน้นก�รนำ�เสนอภ�พของเควียร์มุสลิมพลัดถิ่น (queer dias-

poric Muslims) ในวรรณกรรมและภ�พยนตร์ในระดับน�น�ช�ติเพ่ือ

ขดุค้นและคลีค่ล�ยมมุมองเรือ่งเควียร์ในอสิล�มต่อก�รมองว่�เป็นสิง่ท่ี

ไม่มีบรรทัดฐ�นท�งเพศวิถี เพ่ือให้คนในวงวิช�ก�ร และผู้สนใจท่ัวไป

ส�ม�รถเข้�ถึงและแลกเปลี่ยนในวงกว้�ง เช่น ง�นของ Samar Habib 

จ�ก SOAS มห�วิทย�ลัยลอนดอนเรื่อง ‘States of Being: Narratives 

of Queer Diaspora in Contemporary Scholarship’ ทีต้ั่งคำ�ถ�มคว�ม

สัมพันธ์ระหว่�ง “อิสล�ม” กับ “ตะวันตก” และปัญห�ต่อคว�มสัมพันธ์

แบบรกัร่วมเพศ (homosexuality) ท่ีเควียร์มสุลมิต้องเผชญิกับอคตต่ิ�งๆ

บทคว�มของ J. Marie นำ�เสนอคว�มเคลือ่นไหวของกลุม่เควียร์

มสุลมิในปัจจุบนัว่�มจีำ�นวนของมสุลมิ LGBTQ ออกม�เปิดเผยเพศวถีิ

หรือ come out ที่นิย�มตัวเองว่�เป็น “เควียร์” ม�กข้ึนโดยเฉพ�ะใน

สังคมมุสลิมในสหรัฐอเมริก�ต่�งออกม�เปิดรับตัวตนและคว�มเป็น

ศ�สนิก รวมถึงก�รยอมรับให้ตีคว�มอัลกุรอ่�นใหม่เพ่ือห�พ้ืนท่ีให้แก่

กลุ่มเควียร์มุสลิมอยู่ด้วยกันได้32 ดังที่มีอิหม่�มผู้นำ�ศ�สน�ในชุมชนที่

เป็นเกย์แบบเปิดเผยชื่อว่� El-Farouk Khaki เข�เป็นนักกฎหม�ยเพื่อ

สทิธิมนษุยชนและทำ�หน้�ทีผู่น้ำ�ชมุชนท่ีมกีลุม่เควียร์มสุลมิเข้�ม�มส่ีวน

ร่วมและใช้พ้ืนท่ีท�งศ�สน�ม�กข้ึนเพ่ือช่วยแก้ปัญห�ที่เกิดจ�ก 

31 อ่�นร�ยละเอียดเพ่ิมของโครงก�รศึกษ�เรื่อง Queering Islam ได้ที่ 
http://staffblogs.le.ac.uk/queeringislam/

32 J. Marie, “The Queer Muslim Movement Is Growing,” (2017) http://
kitschmix.com/queer-muslim-movement-growing/ (accessed March 12, 
2017).
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อัตลักษณ์ท�งเพศสภ�พและเพศวิถีเนื่องจ�กหล�ยคนท่ียังดิ้นรนกับ

ปัญห�ภ�ยในครอบครัวและสังคม เข�จึงเน้นก�รพูดคุยเรื่องก�รดูแล

ตัวเองและก�รเยียวย�ท�งร่�งก�ยจิตวิญญ�ณและอ�รมณ์ของเควียร์

มุสลิมที่ต้องเผชิญกับปัญห�ต่�งๆ ไม่ใช่แค่เพียงบอกพวกเข�ว่� “อะไร

ทำ�ได้อะไรทำ�ไม่ได้”

สถ�บันท�งวิช�ก�รด้�นมุสลิม/อิสล�มศึกษ�บ�งแห่งไม่ได้ปิด

ตวัเองหรอืหยุดต้ังถ�มต่อสถ�นก�รณ์ในสงัคมโลกและมสุลมิ เช่น ศนูย์

อิสล�มศึกษ�แห่งมห�วิทย�ลัยดุ๊ก (Duke Islamic Studies Center) 

นำ�โดยผู้อำ�นวยก�รสถ�บัน Omid Safi ออกม�ชวนตั้งข้อถกเถียงอย่�ง

ชัดเจนต่อเหตุก�รณ์ก�รกร�ดยิงในไนท์คลับเกย์33ในรัฐออแลนโด้

สหรฐัอเมรกิ� โดยมสุลมิทีเ่ป็นผูก่้อเหตุได้ถูกวิเคร�ะห์ว่�เข�เป็นเกย์แอบ

ท่ียังไม่เปิดเผยตัวเองว่�เป็นรักร่วมเพศแต่กลับแสดงก�รตอบโต้ต่อ

ชุมชนช�วเกย์ด้วยคว�มรุนแรง ในตอนน้ันจึงเริ่มตั้งคำ�ถ�มต่�งๆ ต่อ 

มมุมองของอสิล�มท่ีมต่ีอกลุม่รกัร่วมเพศและนำ�ไปสูก่�รเปิดพ้ืนทีใ่ห้แก่

เควียร์มสุลมิในสหรฐัอเมรกิ�ทัง้เกย์และเลสเบีย้นได้ออกม�แสดงคว�ม

เห็นต่อเหตุก�รณ์ที่เกิดขึ้นและจุดยืนทัศนคติของพวกเข�34 ในฐ�นะ

มุสลิม LGBT เหตุก�รณ์นี้จึงเป็นกระแสที่ถกเถียงและพร้อมกับเปิดให้

พวกเข�ได้ปร�กฏตัว (visibility) จ�กท่ีเมือ่ก่อนเควียร์มสุลมิมกัถูก “ลบ” 

ออกไปในสื่อกระแสหลัก35 

33 อ่�นเพิ่มเติมใน https://en.wikipedia.org/wiki/2016_Orlando_night-
club_shooting

34 อ่�นเพ่ิมเตมิใน http://www.chicagotribune.com/news/nationworld/
ct-muslim-lgbt-orlando-shooting-20160616-story.html

35 Chicago Tribune, (2016).
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13. บทสรุป: เหนือพ้นไปจากคำาถามแบบมุสลิม

ในง�นเสวน�เรื่อง “ม�นุษยวิทย�อิสล�มกับโจทย์ปัญห�คว�ม

ขัดแย้งในสังคมมุสลิม” ที่คณะรัฐศ�สตร์ มห�วิทย�ลัยสงขล�นครินทร์

วิทย�เขตปัตต�นี ผู้เขียนได้ตั้งประเด็นถกเถียงต่อมุสลิม/อิสล�มศึกษ�

โดยเฉพ�ะในสังคมไทย ว่�ละเลยก�รต้ังคำ�ถ�มต่อเรื่องเพศวิถีของ

มสุลมิ ในสงัคมทีถู่กมองว่� “เบีย่งเบน” ไปจ�กบรรทัดฐ�นศลีธรรมและ

หลกัคำ�สอนของอสิล�มเช่นก�รแปะป้�ยคนกลุม่น้ีว่� “ต้องตกนรกอย่�ง

เดียว” หรือ “ศ�สน�ไม่ยอมรับเพศที่ส�ม” จนแม้กระทั่งมองว่� “ไม่มี

กะเทยในอิสล�ม” คำ�ต่�งๆ เหล่�นี้สะท้อนอะไรนอกไปจ�กที่กีดกัน 

(excluded) มสุลมิกลุม่นีใ้นสงัคมกล�ยเป็นคนอืน่และถูกลดทอนคว�ม

เป็นมนุษย์ (dehumanised) ไม่มีท�งได้รับก�รยอมรับหรือก�รมี

ตำ�แหน่งทีใ่นสงัคมและไม่มพ้ืีนทีใ่นสงัคมมสุลมิด้วยอตัลกัษณ์ท�งเพศ

ของตวัเองนอกเสยีจ�กว่�พวกเข�ต้องกดทับเพศวิถีของตนเองเพ่ือเพียง

คว�มสบ�ยใจของมุสลิมในสังคมเท่�นั้น

ก�รเหนือพ้น (beyond) ไปจ�กคำ�ถ�มแบบมุสลิมๆ เพ่ือหลุด

กรอบก�รตั้งคำ�ตอบแบบสูตรสำ�เร็จและต�ยตัวด้วยก�รอ้�งอิงถ้อยคำ�

ท�งศ�สน�เพียงอย่�งเดียวมสุลมิ/อสิล�มศึกษ�มกัเลือกตัง้คำ�ถ�มและ

ให้คว�มสนใจต่อประเด็นที่มองแล้วว่�มีคำ�ตอบทีส่ำ�เร็จรูปและต�ยตัว

แต่ว่�ไม่นำ�ไปสู่ข้อถกเถียงอื่นๆ ที่ละเอียดอ่อนฉะน้ันก�รหยิบประเด็น

เรื่อง“เพศ” ม�พูดจึงสร้�งคว�มอึดอัดใจและกระอักกระอ่วนดัง

เหตุก�รณ์เรื่องก�รโจมตีท�งสื่อสังคมออนไลน์เมื่อต้นเดือนกุมภ�พันธ ์

พ.ศ.  2560 ทีผ่่�นม�ไม่น�นม�นีโ้ดยนักวชิ�ก�รมสุลมิด้�นสันตวิิธีกล่�ว

ถึงก�รไม่ยอมรบัเพศท่ีส�มในพ้ืนทีส่�มจงัหวัดช�ยแดนใต้ดนิแดนแห่ง

มุสลิมเชื้อส�ยมล�ยูที่ไม่อ�จรับคว�มเป็นจริงถึงก�รมีอยู่ของ “มุสลิม
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เกย์/กะเทย/ทอม/ดี้” ในสังคมมุสลิมต่อกลุ่มเคลื่อนไหวด้�นเพศวิถีใน

พื้นที่ว่�กำ�ลัง “สอน” ให้พวกเข�เป็นรักร่วมเพศ

เมื่อแม้กระทั่งนักวิช�ก�รมุสลิมเองยังติดกรอบอยู่ในคำ�ถ�มท่ี 

ตวัเองไม่เคยทำ�คว�มเข้�ใจหรอืต้ังคำ�ถ�ม คำ�ตอบสำ�เร็จรูปของพวกเข�

จึงหลีกไม่พ้นก�รแปะป�้ยและตัดสินว่�มุสลิมกลุ่มน้ีกำ�ลังหลงผิดและ

ทำ�บ�ปใหญ่ ก�รที่นักวชิ�ก�รมุสลิมไม่เคยอย�กไปตั้งคำ�ถ�มเรื่องเพศ

จึงทำ�ให้มุสลิมแลกเปลี่ยนกับนักวิช�ก�รหรือคนภ�ยนอกสังคมด้วย

เพียงบอกว่� “เรื่องนี้เป็นเรื่องละเอียดอ่อนไม่ควรเอ�ม�พูดถึง” ดังเช่น

ในกรณีข้อพิพ�ทที่เกิดขึ้นจริงข้�งต้น สิ่งเหล่�นี้จึงทำ�ให้ประเด็นคว�มรู้

และคำ�ถ�มท่ีส�ยวิช�ก�รมุสลิมมักนำ�ม�พูดคุยจึงเป็นเร่ืองที่เลือกม�

เพ่ือพดูคยุในวงเดยีวกันเอง ผูเ้ขียนมองว่�คำ�ถ�มต่�งๆ นีไ้ม่เคยหลดุไป

จ�กชุดคำ�ถ�มเดมิๆ ก�รอธิบ�ยแบบเดมิๆ เปรยีบคล้�ยกบัเวทบีรรย�ย

ศ�สน�ใน “ง�นสุเหร่�” ที่มุสลิมเลือกและฟังอยู่ซำ้�ๆ โดยไม่มีทีท่�ว่�

อย�กไปถกเถียงกับเรื่องละเอียดอ่อนท่ีสร�้งคว�มขุ่นเคืองใจกับตัวเอง

หรือแลกเปลี่ยนในท�งวิช�ก�รกับโลกภ�ยนอกหรือข้�มส�ข�วิช�ใน

สังคมเดียวกันด้วยซำ้�
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บทคัดย่อ

กรณีห้องเรียนเพศวิถี คือปรากฏการณ์ที่ห้องเรียนเพศวิถีและ
สิทธิมนุษยชน ร้านหนังสือบูคู และสองผู้ก่อตั้งองค์กร ซึ่งหนึ่งในนั้นคือ
ตัวผู้เขียนบทความเอง ถูกโจมตีด้วยการใช้ข้อความแสดงความเกลียด
ชังและเหยียดเพศในสื่อสังคมออนไลน์ โดยภาคประชาสังคมและนัก
วิชาการด้านศาสนาที่เห็นว่ากิจกรรมห้องเรียนเพศวิถีและฟุตบอลคลับ
ขององค์กรนีท้ำาลายศาสนาอสิลามและวฒันธรรมอนัดขีองชายแดนใต้/
ปาตาน ีเหตกุารณ์เกิดขึน้ในเดือนกุมภาพันธ์ 2560 หลงัจากรายการสาร
คดีก(ล)างเมือง ตอน ห้องเรียนเพศวิถี ซึ่งนำาเสนอความเป็นมาของ
ห้องเรียนเพศวิถี ทัศนคติ และชีวิตส่วนตัวของสองผู้ก่อตั้งออกอากาศ
ทางสถานีโทรทัศน์ไทยพีบีเอส ส่งผลให้เกิดวิวาทะเผ็ดร้อนและผล
สะเทือนในวงกว้าง ประเด็นความหลากหลายทางเพศในชายแดนใต้ถูก
กล่าวถึงในพ้ืนท่ีสาธารณะอย่างไม่เคยปรากฏมาก่อน การโจมตีท่ีเกิด
ขึ้นทำาให้การทำางานด้านสันติภาพและสิทธิมนุษยชนของภาคประชา
สังคมชายแดนใต้ถูกตั้งคำาถามจากนักวิชาการและนักเคลื่อนไหวทาง
สงัคม บทความน้ีจะศึกษาปรากฏการณ์ดังกล่าว เพ่ือชีว่้าสิง่ท่ีเกดิข้ึนคอื
การต่อสู้ ต่อรอง ควบคุม กดขี่ ระหว่างอัตลักษณ์ที่ซับซ้อนและซ้อนทับ
กันและการปะทะกันระหว่างความเป็นกระแสหลักกับความเป็นชาย
ขอบในพื้นที่ทางศาสนา เพศ ชาติพันธุ์ รวมถึงความเป็นคนนอก/คนใน 
ในชายแดนใต้/ปาตานี

ค�าส�าคัญ: ห้องเรียนเพศวิถี สิทธิความหลากหลายทางเพศ ความ 
หลากหลายทางเพศ สามจังหวัดชายแดนใต้ ปาตานี 
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Abstract

The case of Buku’s gender and sexuality classroom is an in-

cident in which I and my partner as co-founders of the organization, 

Buku Classroom, were subjected to various attacks on social media 

by CSOs and Muslim groups. We, our classroom, and football club 

were alleged of promoting homosexual relationships, which goes 

against what is perceived as mainstream Islamic religious doctrines. 

After Klangmuang, a Thai PBS TV programme, featured our story and 

Buku Classroom’s works on 7 February 2017, there was much con-

tentionacross social media platforms. LGBTI in Thailand’s southern 

border provinces/Patani became a new topic of discussion in public 

and social media spaces. The integrity of some CSOs who work on 

peace and human rights in the region were questioned by academic 

and civil society. This article documents and provides analysis of the 

development of the incident. It shows the continuous fights, negotia-

tions, attempts to control and oppression of intersectional and mar-

ginalized identities both in and outside the region. In particular, this 

article illustrates that in this region of Thailand, marginality and ma-

jority are predominantly defined by religion, gender, race, as well as 

the perception of being insider or outsider for the region.

Keywords: Buku’s Gender and Sexuality Classroom, SOGIE Rights, 

LGBTI, Thailand’s southern border provinces (SBP), Patani
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1. บทน�า

ห้องเรียนเพศวิถี (Gender and Sexuality Classroom) คือ

กิจกรรมสนทนากลุ่ม (focus group) ที่จัดขึ้นในร้านหนังสือบูคู จังหวัด

ปัตตานี1 เพ่ือสร้างพ้ืนท่ีเรยีนรูเ้รือ่งเพศวิถีและความหลากหลายทางเพศ

ในบรรยากาศทีป่ลอดภัย ปราศจากการตัดสนิตีตรา เคารพประสบการณ์

ความรู้ ชุดคุณค่า และความเชื่อที่หลากหลาย2 สำาหรับผู้สนใจในพื้นที่

ชายแดนใต้/ปาตานี ซึ่งปัญหาเก่ียวกับสุขภาวะ การเลือกปฏิบัติและ

ความรนุแรงทางเพศถูกละเลยมายาวนาน กิจกรรมนีจ้ดัข้ึนเป็นครัง้แรก

เมื่อ13 ตุลาคม 2556 และในปีเดียวกันได้ก่อตั้งเป็นองค์กร “ห้องเรียน

เพศวิถีและสิทธิมนุษยชน ร้านหนังสือบูคู” (Buku’s Gender, Sexuali-

ty and Human Rights Classroom; Buku Classroom) เพื่อทำางาน

ด้านเพศวิถีและสิทธิมนุษยชนโดยอันธิฌา แสงชัย และดาราณี ทองศิริ 

ซึง่เป็นท้ังคูช่วีติ หุน้ส่วนร้านหนงัสอื และนกัเคลือ่นไหวสทิธิความหลาก

หลายทางเพศ (SOGIESC Rights)3 ต่อมาในปี 2559 รูปแบบของ

กิจกรรมถูกพัฒนาให้มีความหลากหลายมากขึ้นเช่นการก่อตั้งฟุตบอล

คลับ (Buku Football Club) สำาหรับคนทุกเพศทุกวัยที่มีสโลแกนว่า 

1 ร้านหนังสอืบคู ู(Buku Books & More) เปิดทำาการในเดอืนธันวาคม 2554 
ในตัวเมืองจังหวัดปัตตานี 

2 อันธิฌา แสงชัย, “ห้องเรียนเพศวิถีสอนอะไร,” Deep South Watch, 12 
กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouthwatch.org/node/10285 (สืบค้นเมื่อ 
วันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560). 

3 SOGIESC ย่อมาจาก Sexual Orientations, Gender Identities,  
Expression และ Sex Characteristic 
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“ฟุตบอลเพื่อสันติภาพและความเท่าเทียม”4

กรณีห้องเรยีนเพศวิถี เกิดขึน้หลงัจากรายการสารคดกี(ล)างเมอืง 

ตอน ห้องเรยีนเพศวิถี ออกอากาศทางสถานโีทรทัศน์ไทยพีบเีอส ในช่วง

บ่าย 7 กุมภาพันธ์ 2560 สารคดีขนาด 25 นาทีนี้ได้นำาเสนอความเป็น

มา ชีวิต การทำางาน มุมมองส่วนตัวของสองผู้ก่อตั้งรวมถึงกิจกรรม

ห้องเรียนเพศวิถีและฟุตบอล หลังจากออกอากาศเร่ิมมีเสียงวิพากษ์

วิจารณ์ว่าแนวคิดและกิจกรรมเหล่าน้ันไม่เหมาะสมมีการกล่าวหาว่า

สร้างความขัดแย้งมากกว่าจะสร้างสันติภาพ “สอนให้รักร่วมเพศใน 

ปาตานี”5 ส่งเสริมให้เกิดบาปใหญ่ ล้างสมองนักศึกษามุสลิมให้เบี่ยง

เบนทางเพศ หลุดออกจากหลักการศาสนา มุ่งเป้าโจมตีศาสนาอิสลาม 

โค่นล้มศรัทธา ทำาลายล้างสังคมมุสลิมและทำาลายศาสนาอิสลามใน

พ้ืนท่ีปาตานีโดยเฉพาะอย่างย่ิงสถาบนัครอบครัว เป็นโครงการทีรั่บเงนิ

จากต่างประเทศโดยมีวาระซ่อนเร้นเพ่ือทำาสงครามครั้งใหม่ ยัดเยียด

แนวคิดแบบเสรีนิยม และทำาให้เยาวชนมุสลิมอ่อนแอ ห้องเรียนเพศวิถี

จึงเป็นภัยร้ายท่ีมาถึงหน้าประตูบ้านของมุสลิมทุกคนที่ต้อง “ก�าและ

จัด”6

4 ดาราณี ทองศิริ, “ฟุตบอลเพื่อสันติภาพและความเท่าเทียม ตอนที่ 1 จุด

เริ่มต้นของ Buku Football Club,” Blogazine, 22 กุมภาพันธ์ 2560, https://goo.

gl/CnnzNa (สืบค้นเมื่อวันที่ 22 มีนาคม 2560).
5 Chokchai Wongtanee, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (17.57 

น.), https://goo.gl/rlIluk (สืบค้นเมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ 2560).
6 ข้อกล่าวหาเหล่าน้ีกระจายอยู่ในสื่อสังคมออนไลน์ซึ่งผู้เขียนเก็บบันทึก

เอาไว้ โดยเกือบทั้งหมดเกิดขึ้นระหว่างวันที่ 8-15 กุมภาพันธ์ 2560 และที่อ้างถึง
เป็นข้อความท่ีตั้งค่าสาธารณะ อย่างน้อยจนถึงวันท่ีสืบค้นเมื่อข้อมูลคือ 15 
กุมภาพันธ์ 2560 อาจมีบางข้อความที่ถูกลบหรือต้ังค่าความเป็นส่วนตัวในภาย
หลัง 
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จากข้อกล่าวหาข้างต้นส่งผลให้เกิดการโจมตี ข่มขู่ ด่าทอ มีการ

ใช้ข้อความเหยียดเพศ แสดงความเกลียดชัง (hate speech) ต่อสองผู้

ก่อตัง้ห้องเรยีนเพศวิถีรวมถึง LGBTI7 มสุลมิในสือ่สงัคมออนไลน์ในช่วง

สัปดาห์นั้น ภายใต้ข้ออ้างว่าเพื่อปกป้องพี่สาว น้องสาว เยาวชน ไม่ให้

รับการกลายเป็นหญิงรักหญิง เพ่ือรักษาสังคมภายใต้กรอบศาสนา

อสิลาม ขนมธรรมเนยีมและวัฒนธรรมอันดีงาม มกีารเรียกร้องให้องค์กร

ศาสนาและ “ญูแว” (Juwea) หรือนักรบปาตานีออกมาจัดการอย่างใด

อย่างหนึ่งเพ่ือยุติกิจกรรมน้ี สถานการณ์มีแนวโน้มจะบานปลาย เมื่อ 

วิวาทะกระจายวงกว้างขึน้ในสือ่สงัคมออนไลน์ แม้หลายคนจะยงัไม่เคย

ได้รับชมสารคดีดังกล่าวก็ตาม เกิดวิวาทะระหว่างฝ่ายโจมตีและฝ่าย

สนับสนุนห้องเรียนเพศวิถีจนนำาไปสู่การด่าทอกัน และตอบโต้ด้วยการ

เหยียดอัตลักษณ์มลายูปาตานีและโจมตีอิสลาม เหตุการณ์เร่ิมบาน

ปลายเมือ่เกิดการเคลือ่นไหวในลกัษณะละเมดิข้อมลูส่วนบคุคลของสอง

ผูร่้วมก่อตัง้ อาสาสมคัรและผูเ้ข้าร่วมกิจกรรมห้องเรยีนเพศวิถี8 เป็นเหตุ

ให้นักวิชาการ นักกิจกรรมทั้งในและนอกชายแดนใต้/ปาตานีช่วยกัน

เรียกร้องให้พัฒนาข้อถกเถียงอย่างเป็นวิชาการและหาทางออกอย่าง

สันติ การวิวาทะและโจมตีห้องเรียนเพศวิถีในสื่อสังคมออนไลน์ได้ลด

ระดับลงมาอย่างมีนัยสำาคัญในหนึ่งสัปดาห์ต่อมา หลังจาก ศ.ดร.

ชัยวัฒน์ สถาอานันท์ นักวิชาการด้านสันติวิธีชาวมุสลิมที่มีชื่อเสียงเป็น

7 LGBTI ย่อมาจาก Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender และ Inter-
sex

8 ภาพถ่ายและข้อความในเฟซบุ๊กท่ีไม่ได้ต้ังค่าสาธารณะของดาราณี 
ทองศริ ิถูกแคปภาพแล้วนำาไปส่งต่อในสือ่สงัคมออนไลน์วันที ่10 กมุภาพันธ์ 2560 
และช่วงเช้าวันที่ 11 กุมภาพันธ์ 2560 ผู้เขียนได้รับข้อมูลว่ามีการนำาภาพของ
เยาวชนท่ีปรากฏในรายการสารคด ีส่งต่อกันไปในกลุม่ไลน์เพ่ือสบืหาชือ่ ทีอ่ยู่ ของ
คนเหล่านั้น 
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ทีย่อมรบัในสงัคมวงกว้าง ได้ให้สมัภาษณ์เก่ียวกับกรณีดงักล่าวในช่อง

ทาง Facebook live ของรายการเดียวกัน

กรณีห้องเรียนเพศวิถี ได้สร้างข้อถกเถียงสำาคัญเกี่ยวกับอิสลาม

กับหลกัสทิธิมนษุยชนสากล การปะทะกันของขนบจารตีทีอ่งิกับศาสนา

กับความเป็นสมัยใหม่ เพศวิถีและการเมืองเชิงอัตลักษณ์ในชายแดน

ใต้/ปาตานี คุณค่าเหล่าน้ีดูจะเป็นทางคู ่ขนานที่ยากจะหาจุดร่วม 

เน่ืองจากพ้ืนฐานความเข้าใจต่อชีวิตมนุษย์แตกต่างกัน ย่ิงกว่าน้ันได้

สะท้อนถึงความเป็นชายขอบท่ีมีความซับซ้อนและซ้อนทับ (intersec-

tionality) ในพ้ืนท่ีนีแ้ต่การวเิคราะห์ข้อถกเถียงท้ังหมดเป็นเร่ืองใหญ่เกิน

กว่าจะทำาได้ในการศึกษาวิจยัระยะสัน้และพ้ืนทีเ่ลก็ๆ ของบทความหนึง่

ผู้เขียนจึงวางกรอบการศึกษาและเก็บข้อมูลกรณีห้องเรียนเพศวิถีใน

ฐานะปรากฏการณ์หรอืประวัติศาสตร์ระยะใกล้ ทีเ่ป็นหมดุหมายสำาคญั

ของขบวนการสิทธิความหลากหลายทางเพศในประเทศไทย ซึ่งส่งผล

สะเทอืนแก่ชมุชนภาคประชาสงัคมและนกัเคลือ่นไหวด้านสนัตภิาพใน

ชายแดนใต้/ปาตานี โดยเน้นความเคลื่อนไหวในสื่อสังคมออนไลน์

ระหว่างวันท่ี 7 ถึง 28 กุมภาพันธ์ 2560 เป็นหลกั และพิจารณาเหตกุารณ์

ที่เก่ียวเนื่องในพ้ืนท่ีชายแดนใต้/ปาตานีและพ้ืนที่อื่นเท่าที่มีข้อมูล

ประกอบ โดยกำาหนดกรอบเวลาเก็บข้อมูลถึงปลายมีนาคม 2560 

บทความนี้จะวิเคราะห์อำานาจและความเป็นชายขอบตามแนวคิด

อำานาจทับซ้อน (intersectional approach) ของทฤษฎีสตรีนิยม ซ่ึง

วิเคราะห์ผ่านมิติหลากหลายเช่น เพศ เชื้อชาติ และชนช้ัน เพ่ือเข้าใจ

การทำาให้เป็นชายขอบในโครงสร้างอำานาจต่างๆ ท่ีเกิดขึน้ในกรณนีี้9 และ

9 Carastathis, Anna, “Basements and Intersections,” Hypatia 28, 
no.4 (2013): 698-715. Carastathis, Anna, “Reinvigorating Intersectionality 
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ตอบคำาถามว่าเราสามารถเข้าใจปรากฏการณ์นี้ อย่างไรข้อสรุปของ

บทความจะให้ข้อสังเกตเก่ียวกับการทำางานในประเด็นสันติภาพและ

ความเป็นธรรมทางสงัคมในชายแดนใต้/ปาตานีท่ีไม่อาจละเลยมติเิพศ

วิถีและสิทธิมนุษยชน

2. ความเคลื่อนไหวส�าคัญและเส้นเวลา (Timeline)

หลงัการออกอากาศสารคดีก(ล)างเมอืงมบีทความเชงิวิพากษ์ชิน้

แรกคอื “กรณีทมีฟุตบอลหญิงในพ้ืนทีค่วามขัดแย้ง: สร้างสนัตภิาพหรอื

เพ่ิมความขัดแย้ง” โดยอับดุลสุโก ดินอะ กรรมการสภาประชาสังคม

ชายแดนใต้ เผยแพร่ในเว็บไซต์ศูนย์เฝ้าระวังสถานการณ์ชายแดนใต้

(Deep South Watch: DSW) 8 กุมภาพันธ์ 256010 ซึ่งช้ีว่าการเตะ

ฟุตบอลของผูห้ญิงมสุลมินัน้ไม่ผดิหลกัศาสนา แต่อาจจะสร้างความขัด

แย้งในเชงิจารตีได้ วันเดยีวกัน มนัโซร์ สาและผูจ้ดัรายการวิทยุหน้าต่าง

สังคม สถานีวิทยุ อสมท. ยะลา และรองประธานสภาประชาสังคม

ชายแดนใต้ ได้เขยีนข้อความในเฟซบุ๊กส่วนตัวความตอนหน่ึงว่า “มหีญิง

มุชริก 2 คนก�าลังเปิดประเด็นผู้หญิงกับสิทธิในการเข่ียบอลอย่างเปิด

เผยในสนามหญ้าเทียมหรือสนามหญ้าจริง...และฝากถึงคนญูแวว่า 

ท่านจะทวงคืนดินแดนอย่างเดียวหรือว่าจะปกป้องหลักศาสนา หรือ

as a Provisional Concept,” in Goswami O’Donovan and Yount, eds., Why 
Race and Gender Still Matter: An Intersectional Approach (New York: 
Routledge, 2014). และ Ann Garry, “Intersectionality, Metaphors, and the 
Multiplicity of Gender,” Hypatia 26, 4 (2011): 826-850.

10 อับดุลสุโก ดินอะ, “กรณีทีมฟุตบอลหญิงในพ้ืนที่ความขัดแย้ง: สร้าง
สันติภาพหรือเพิ่มความขัดแย้ง,” Deep South Watch, 8 กุมภาพนัธ์ 2560, http://
www.deepsouthwatch.org/node/10258 (สบืค้นเมือ่วันที ่10 กุมภาพันธ์ 2560).
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ปกป้องตีนอมลายูจากการลวงของมารร้ายไซตอนกับพวกด้วย”11

จุดสำาคัญที่ทำาให้เกิดวิวาทะในวงกว้าง คือ การโพสข้อความใน 

เฟซบุ๊กของโชคชัย วงษ์ตานี 9 กุมภาพันธ์ 2560 (17.57 น.) ว่า “เตะ

บอลในท่ีลบัตาไม่มใีครว่า แต่มาสอนให้รกัร่วมเพศทีป่าตาน ีโปรดหยุด

เถอะ”12เน่ืองจากเป็นนักวิชาการที่มีผู้ติดตามทั้งในและนอกจังหวัด

ชายแดนใต้ ข้อความนี้จึงมีการส่งต่อ (share) ไปเกือบ 80 ครั้ง วิวาทะ

ดำาเนนิไปตลอดคืนโดยมทีัง้ผูท้ีเ่หน็ด้วยและไม่เห็นด้วยผู้สนบัสนุนแสดง

ตวัว่าเป็นมสุลมิท้ังในและนอกพ้ืนท่ีจงัหวัดชายแดนใต้ ส่วนผูโ้ต้แย้งโดย

มากเป็นนักวิชาการในสายมนุษยศาสตร์สังคมศาสตร์ อาทิ เก่งกิจ  

กิตตเิรยีงลาภ คงกฤช ไตรยวงค์ สรุพศ ทวีศักด์ิ และธัญญธร สายปัญญา

โดยธัญญธรเป็นผู้หนึ่งที่เคยเข้าร่วมกิจกรรม Buku Football Club ได้

ทักท้วงว่าข้อความของโชคชัยเป็นการกล่าวหาซึ่งอาจจะสร้างความ

เกลียดชังต่อผู้ที่ถูกพาดพิงถึงได้13ภายหลังการโพสข้อความดังกล่าว 

ผู้เขียนได้ทราบข่าว จึงย้อนกลับไปเก็บข้อมูลก่อนหน้าและเร่ิมจับตาดู

ความเคลื่อนไหวในสื่อสังคมออนไลน์อย่างใกล้ชิด

11 Monsour Salle, Facebook post, 8 กุมภาพันธ์ 2560 (22.15 น.), 
https://goo.gl/WpfRv6 (สืบค้นเมือ่วนัที ่ 10 กมุภาพนัธ์ 2560). คำาว่า ญแูว หมาย
ถึงนักรบปาตานี ประโยคทั้งหมดคัดลอกมาจากต้นฉบับที่โพส

12 Chokchai Wongtanee, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (17.57 
น.), https://goo.gl/rlIluk (สบืค้นเมือ่วนัที ่ 10 กุมภาพันธ์ 2560). วันท่ี 22 กุมภาพันธ์ 
2560 ข้อความนี้มีผู้ส่งต่อ 78 ครั้ง และมี 396 ความเห็นใต้ข้อความ ภายหลังมีการ
ลบหรือซ่อนความเห็นบางส่วนไป

13 Thanyatorn CincinSaipanya, Comment in Facebook post of 
Chokchai Wongtanee, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (22.51 น.), https://goo.gl/rlIluk 
(สืบค้นเมื่อวันที่  10 กุมภาพันธ์ 2560).
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เวลา 21.18 น. มีการเผยแพร่บทความ “เกย์เกิดจากพันธุกรรม

หรือสภาพสังคม?” โดย วินัย ดะลันห์ ผู้อำานวยการศูนย์วิทยาศาสตร ์

ฮาลาล จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั ทางเว็บไซต์ DSW14ความตอนหนึง่ว่า

“หากค�าตอบคือกรณีหลังสุดโดยสังคมปล่อยให้

ปัญหากระเทยหรือเกย์หรือเลดี้บอยหรือทรานส์เซ็กส์

ด�ารงอยู่อย่างปล่อยปละละเลย ไม่ดูแลควบคุม สิ่งที่เกิด

ตามมาคือพฤติกรรมเลียนแบบ ซึ่งมีผลให้เด็กชายหรือ

เด็กหญิงปกติจ�านวนมากกลายสภาพเป็นเลด้ีบอยและ

ทอมบอยไป เหมือนอย่างท่ีสังคมเราหลายส่วนก�าลัง

เผชิญอยู่ในวันนี้ ส่วนจะเกิดผลเสียหายอย่างไรบ้าง เช่น

มส่ีวนเก่ียวข้องกับปัญหาประชากรในประเทศไทยลดลง

เร็วมากจนผิดปกติหรือไม่”15

นอกจากคำาว่ากะเทยท่ีเขียนผิดแล้วบทความน้ียังมีคำาที่มีนัย

สำาคัญปรากฏอยู่ เช่น “ปัญหา” “ดูแลควบคุม” “เลียนแบบ” “ปกติ” 

“กลายสภาพ” และ “ผลเสียหาย” ซึ่งเป็นทัศนคติในเชิงลบต่อ LGBTI 

โดยไม่มกีารอ้างองิตามหลกัวิชาการ และน่าสงัเกตว่าบทความนีเ้คยเผย

แพร่แล้วในเว็บไซต์อื่นเมื่อหลายเดือนก่อนการเผยแพร่ซำ้าใน DSW ใน

ช่วงเวลาทีเ่ริม่มวิีวาทะกรณีห้องเรยีนเพศวิถี ทำาให้บทความนีม้ลีกัษณะ

14  วินัย ดะห์ลัน, “เกย์เกิดจากพันธุกรรมหรือสภาพสังคม?,” Deep South 
Watch, 9 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouthwatch.org/node/10264 
(สืบค้นเมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ 2560). บทความนี้เป็นบทความเก่า เผยแพร่ใน
เว็บไซต์มสุลมิไทยโพสต์ตัง้แต่ 21 ตลุาคม 2559 ดท่ีู http://news.muslimthaipost.
com/news/27325

15 วินัย ดะห์ลัน, “เกย์เกิดจากพันธุกรรมหรือสภาพสังคม?”
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ชี้นำาที่อาจทำาให้ผู้อ่านได้รับข้อมูลที่ไม่ถูกต้องตามหลักวิชาการและส่ง

ผลเชงิลบต่อประเดน็ บทความน้ีมยีอดการอ่านท่ีสงูข้ึนอย่างรวดเร็วเมือ่

เทียบกับบทความท่ีเก่ียวข้องในช่วงเวลาใกล้เคียงกันและหลังจากนั้น

การถกเถียงในสื่อสังคมออนไลน์ในหมู่นักกิจกรรมชายแดนใต้/ปาตานี

เริ่มขยายวงมากขึ้น16

10 กุมภาพันธ์ 2560 เกิดความเคลื่อนไหวอย่างต่อเน่ืองท่ีน่า

สนใจคือเวลา 08.04 น. ข้อเขียน “จดหมายจากเบอร์ลิน” โดยศรยุทธ 

เอ่ียมเอือ้ยุทธ คณะวิจติรศลิป์ มหาวิทยาลยัเชยีงใหม่ เผยแพร่ใน DSW 

ซึ่งถือเป็นบทความแรกที่พยายามสื่อสารด้วยภาษาที่เป็นส่วนตัวถึง

เพ่ือนนักกิจกรรมและนักวิชาการชายแดนใต้เพ่ือท้วงติงการโจมตี

ห้องเรยีนเพศวถีิท่ีกำาลงัทวีความร้อนแรงมากขึน้17วิวาทะท่ีน่าจบัตามอง

16 สุไฮมี ดูละสะ อดีตประธาน PerMasโพสข้อความในเฟซบุ๊กว่าการผิด 
เพศเป็นบททดสอบจากพระเจ้าไม่ต่างจากความยากจน และแนวทางแก้ไขปัญหา
มีสองวิธี คือ ส่งคนไปเกาะติดเพ่ือทำาความเข้าใจ ชี้แนะแนวทางท่ีถูกต้องตาม
ครรลองอิสลาม และตามวิธีของคาลิบอูมัร บิน คอตต๊อบ คือจับโยนหน้าผาสูงลง
ไป ผู้เขียนเห็นว่าข้อความน้ีมีความรุนแรงท่ีแนบเนียน ดูเหมือนนำาเสนอหลักการ
และความเหน็ในลกัษณะประนีประนอม ก่อนท่ีจะชีน้ำาถึงความเป็นไปได้ในการใช้
ความรุนแรงในตอนท้าย โดยไม่เท่าทนัอนัตรายท่ีอาจจะเกิดขึน้กับ LGBTI ข้อความ
นี้มีผู้กดไลค์ 177 คน โปรดดู Suhaimee Dulasa, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 
2560 (23.33 น.), https://goo.gl/RbOHXX (สืบค้นเมื่อ 10 กุมภาพันธ์ 2560). 
อย่างไรก็ตามมีความคิดเห็นจากเยาวชนชายแดนใต้ที่เรียกร้องให้ถกเถียงใน
ประเด็นนี้ด้วยเหตุด้วยผล ดู Awan Patani, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 
(19.45 น.), https://goo.gl/X5Pfhk (สืบค้นเมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ 2560). และ 
AdilSiripatana, Facebook post, 10 กุมภาพันธ์ 2560 (5.28 น.), https://goo.gl/
BFZ35E (สืบค้นเมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ 2560).

17 ศรยุทธ เอี่ยมเอื้อยุทธ, “จดหมายจากเบอร์ลิน,” Deep South Watch, 
10 กุมภาพันธ์ 2560, https://goo.gl/94QXZp (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 
2560).
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ที่สุดเกิดขึ้นในเฟซบุ๊กของธนาพล อ๋ิวสกุล บรรณาธิการ สำานักพิมพ์ 

ฟ้าเดียวกัน และฐิตินบ โกมลนิมิ18 นักกิจกรรมที่ครำ่าหวอดในพ้ืนท่ี

ชายแดนใต้ ซึ่งมีผู้เข้าไปร่วมแลกเปลี่ยนอย่างเผ็ดร้อน บ่ายวันเดียวกัน

ดาราณี ทองศิริ เขียนบันทึกในเฟซบุ๊ก “จดหมายเปิดผนึกถึงเพ่ือนนัก

วิชาการและนักกิจกรรมกรณีห้องเรียนเพศวิถี” เพ่ือแสดงความเสียใจ

และเรียกร้องให้ทุกฝ่ายถ้อยทีถ้อยอาศัย คุยกันด้วยมิตรไมตรี ข้อเขียน

นี้เป็นการสื่อสารสาธารณะครั้งแรกจากหนึ่งในตัวละครในสารคดีโดย

เผยแพร่อย่างเป็นทางการอกีครัง้ใน DSW ในวันต่อมา19 เย็นวันเดยีวกัน 

ไทยพีบีเอสได้ถอดคลิปสารคดีต้นเรื่องออกจากช่อง YouTube ของ

รายการโดยไม่มีคำาชี้แจง

วันท่ี 11 กุมภาพันธ์ 2560 เวลาประมาณ 03.00 น. มผีูใ้ห้ข้อมลู20 

ว่ามีความพยายามส่งต่อภาพของผู้ที่ปรากฏในสารคดีทางไลน์ (LINE) 

เพื่อช่วยกันสืบหาชื่อ ที่อยู่ ของบุคคลเหล่านั้น เรื่องนี้ทำาให้ผู้เขียนรู้สึก

กังวลและเห็นความเป็นไปได้ทีจ่ะเกิดการละเมดิสทิธิของคนเหล่านัน้จงึ

ตัดสินใจสื่อสารถึงนักกิจกรรมและนักวิชาการหลายท่านเป็นการส่วน

ตวัเพือ่ปรกึษาและขอความช่วยเหลอื ในช่วงเช้าจงึเริม่มปีฏิกิรยิาในสือ่

สังคมออนไลน์เพื่อเตือนสติและยับย้ังการกระทำาดังกล่าว เริ่มจาก  

ภัควดี วีระภาสพงษ์ (04.53 น.) วิจักขณ์ พานิช (08.15 น.) ซากีย์  

18 ThitinobKomalnimi,Facebook post, 10 กุมภาพันธ์ 2560 (15.19 น.), 
https://goo.gl/QOy0RT (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).

19 ดาราณี ทองศิริ, “จดหมายเปิดผนึกถึงเพื่อนนักวิชาการและนักกิจกรรม
กรณีห้องเรียนเพศวิถี,” Deep South Watch, 11 กุมภาพันธ์ 2560, https://goo.
gl/7zqMtG (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).

20 ผู้ให้ข้อมูลอยู่ในแวดวงวิชาการในจังหวัดชายแดนใต้ และมีหลักฐานที่
ยืนยันได้ว่าพบการเคลื่อนไหวนั้นด้วยตนเอง แต่ไม่ประสงค์จะออกนาม
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พิทกัษ์คมุพล (08.43 น.) สรุพศ ทวศีกัดิ ์(08.53 น.) ป่ินแก้ว เหลอืงอร่าม

ศร ี(08.42 น.) วาสนา วงศ์สรุวัฒน์ (10.50 น.) รุง่รว ีเฉลมิศรีภิญโญรัตน์ 

(10.51 น.) มะรอนิง สาและ (17.38 น.) และปรเมศวร์ นำาเบญจพล 

(23.15 น.) ท่ีน่าสนใจคือ Patrick Jory วิพากษ์ข้อความของโชคชัย  

วงษ์ตาน ีความว่า “คนทีเ่สนอเช่นนี ้ส่วนใหญ่แทบจะทกุกรณี เป็นผูช้าย 

แทนทีจ่ะใช้หลักฐานและเหตุผล พวกเขาก็กลบัอ้างอ�านาจความถูกต้อง

ของความเห็นของพวกเขาจากศาสนา ท�าไม? เพราะเป็นเรื่องที่เป็นไป

ไม่ได้ท่ีจะเถียงกับพระเจ้า น่ีเป็นวิธีการหนึ่งท่ีผู้ชายพยายามมีอ�านาจ

เหนือผู้หญิง พวกเขาอ้างว่าก�าลังพูดเพ่ือพระเจ้า ดังนั้น ก็ไม่มีใคร

สามารถเถียงพวกเขาได้”21เวลา 18.01 น. ไพศาล ลิขิตปรีชากุล เขียน

บันทึกเรื่อง “บูคู” ในเฟซบุ๊ก ซึ่งเผยแพร่ใน DSW ในชื่อ “เพศสภาพ  

เพศวิถี และสิทธิมนุษยชน ล้วนเป็นองค์ประกอบของสันติภาพ”22 

บทความของไพศาลชิ้นน้ีได้ชี้ให้เห็นประเด็นที่สำาคัญว่าการสร้าง

สนัตภิาพชายแดนใต้ไม่อาจละเว้นมติเิพศวิถี นอกจากน้ัน องัคณา นลีะ

ไพจติร กรรมการสทิธิมนุษยชนแห่งชาต ิได้แสดงความเหน็ในเฟซบุก๊ไว้

ดังนี้

21 Patrick Jory, Comment in Facebook post of Thanapol Eawsakul, 
10 กุมภาพันธ์ 2560 (08.08 น.), https://goo.gl/OHY18b (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 
กุมภาพันธ์ 2560). ข้อความต้นทางเป็นภาษาอังกฤษ แปลเป็นภาษาไทยโดย 
สมศักดิ์ เจียมธีรสกุล ดูที่ Somsak Jeamteerasakul (แปล), Patrick Jory’s com-
ment in Facebook post of Pimsiri Mook Petchnamrob, 11 กุมภาพันธ์ 2560 
(13.41 น.), https://goo.gl/sNnyk9 (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560).

22 ไพศาล ลิขิตปรีชากุล, “เพศสภาพ เพศวิถี และสิทธิมนุษยชน ล้วนเป็น
องค์ประกอบของสันติภาพ,” Deep South Watch, 10 กุมภาพันธ์ 2560, https://
goo.gl/NjEqgx (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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“รู้สึกเสียใจอย่างท่ีสุด ท่ีเห็นผู้หญิงและเด็กหญิง

หลายคนถูกคุกคาม ถูกไล่ล่า ถูกท�าให้หวาดกลวั โดยอ้าง

ศาสนา เรื่องนี้คงไม่ใช่เรื่อง hate crime, hate speech 

เพียงอย่างเดียว แต่น่าจะเป็นเรือ่งอคติ และโครงสร้างเชงิ

อ�านาจทางเพศท่ีแฝงเร้น และฝังรากลึกในสังคมมาช้า

นาน ขอเรียกร้องให้ทุกฝ่ายโดยเฉพาะผู้ท�างานด้านสิทธิ

มนุษยชน สันติวิธี ออกมาปกป้องผู้หญิงและเด็กหญิง 

มนุษย์มีหน้าที่เพียงการตักเตือน ส่วนการตัดสินเป็นของ

พระผู้เป็นเจ้าผู้ทรงความเมตตา ผู้ทรงยุติธรรม และเป็น

ผูท้รงอภยั มนุษย์ไม่มอี�านาจตัดสนิมนษุย์ด้วยกันเอง พระ

ผู้เป็นเจ้าเท่านั้นที่ทรงรอบรู้ พระองค์ทรงรู้ในหัวใจของ

มนุษย์ที่มนุษย์ด้วยกันไม่มีโอกาสล่วงรู้ได้”23

ข้อความนี้และการติดตามอย่างใกล้ชิดจากกรรมการสิทธิ 

มนุษยชนแห่งชาติซึ่งเป็นผู้หญิงมุสลิมที่ทำางานในประเด็นชายแดนใต้/

ปาตานี ช่วยให้เยาวชนที่เข้าร่วมกิจกรรมห้องเรียนเพศวิถีมีความมั่นใจ

ในความปลอดภัยมากขึน้24 ในวันนียั้งมบีทความเผยแพร่ใน DSW และ

ประชาไทอย่างต่อเนื่อง อาทิ “จดหมายถึงเพ่ือนต่างศาสนิกในสนาม

ฟุตบอล” โดย อสมา มังกรชัย “ฟุตบอลหญิง เพศสภาพ และพฤติกรรม

ในการสื่อสาร: อีกครั้ง” โดย นวลน้อย ธรรมเสถียร “เรามอง เราพูด แต่

เราไม่ได้คิด?” โดย มูบารัด สาและ และ “(ใจกว้าง) ถางทางต่างที่ไม่ลง

23 Angkhana Neelapaijit, Facebook post, 11 กุมภาพันธ์ 2560 (10.26 
น.), https://goo.gl/Xo1aSx (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560).

24 อังคณา นีละไพจิตร ลงพ้ืนที่พบปะสมาชิกบูคูฟุตบอลคลับที่จังหวัด
ปัตตานีเป็นการส่วนตัวในเย็นวันที่ 17 กุมภาพันธ์ 2560
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รอย” โดยอับดุรเราะฮหมานมูเก็ม เป็นต้น25 โดยทั้งหมดที่กล่าวมา ผู้

เขยีนเหน็ว่าข้อทกัท้วงท่ีมนีำา้หนกัย่ิงคอื “ผมรูส้กึไม่สบายใจ” ของซากีย์ 

พิทักษ์คุมพล ซึ่งมีลักษณะเตือนสติพ่ีน้องมุสลิมให้พิจารณากรณี

ห้องเรยีนเพศวิถโีดยไม่ใช้หลกัพิพากษาตดัสนิเพียงอย่างเดยีว แต่ให้ใช้

หลกัความเมตตาร่วมด้วย ข้อเขยีนนีถู้กเผยแพร่ซำา้ในเว็บไซต์ต่างๆ มาก

ที่สุด26

11.18 น. โชคชัย วงษ์ตานี เขียนข้อความในเฟซบุ๊ก เพื่อแสดง

จุดยืนว่าไม่เห็นด้วยกับความรุนแรงและไม่เก่ียวข้องกับสิ่งที่กำาลังเกิด

ขึน้ในชายแดนใต้ความตอนหนึง่ว่า “เธอท้ังสองคอืพ่ีน้องของเรา เรามา

จากพ่อแม่เดียวกัน เรามาจากอาดัมและฮาวา (อีฟ) และเรามีศัตรูร่วม

กันคือซาตาน และกิเลสภายใน ถ้าผมผิดต่อพี่น้องก็อภัยให้ผมด้วย ถ้า

ผมถูกก็ได้โปรดเรียนรู้อิสลามและวิถีจารีตของปาตานีให้มากยิ่งขึ้น ขอ

ให้สิง่ดปีระสบแด่เธอทัง้สอง”27แต่มผีูต้ั้งข้อสงัเกตว่าการใช้คำาว่า “ถ้าผม

ผิด” และ “ถ้าผมถูก” นั้นสะท้อนว่าโชคชัยไม่ได้ยอมรับว่ากระทู้เริ่มต้น

ของตนเป็นเหตุให้สถานการณ์บานปลาย เช่นทัศนะของสมศักดิ์ เจียม

ธีรสกุล และไพศาล ลิขิตปรีชากุล28 ขณะนั้นวิวาทะห้องเรียนเพศวิถีเริ่ม

25 ดูรายการอ้างอิงที่บรรณานุกรม
26 เช่น DSW, Voice from Thais และ ปาตานีฟอรั่ม เป็นต้น
27 ข้อเขียนน้ีถูกนำาไปเผยแพร่ใน DSW ภายในครี่งชั่วโมงดู โชคชัย วงษ์

ตานี, “ถึงพ่ีน้องมสุลมิและพ่ีน้องเพ่ือนต่างศาสนกิร่วมสงัคมปาตานีทุกท่าน ทีอ่่าน
โพสต์ของผม,” Deep South Watch, 11 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deep-
southwatch.org/node/10277 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560). โปรดดูเพิ่ม
เตมิท่ี ภัควด ีวีรภาสพงษ์, Facebook post, 11 กุมภาพันธ์ 2560 (04.53 น.) ,https://
goo.gl/e34MFc (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).

28 ดขู้อถกเถียงที ่Chokchai Wongtanee, Facebook post, 11 กุมภาพันธ์ 
2560 (11.18 น.), https://goo.gl/IiqedE (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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กระจายสูว่งกว้างมากขึน้แล้ว การคลีค่ลายความขัดแย้งจงึมใิช่เรือ่งง่าย 

เวลา 12.30 น. ดาราณี ทองศริ ิโพสข้อความในเฟซบุก๊อกีคร้ังเพ่ือขอร้อง

ให้ทุกฝ่ายโดยเฉพาะผู้ท่ี “กำาลังเดือดดาลเรื่องบูคู”29 ให้ละเว้นการใช้

ข้อความเยาะเย้ยถากถางด่าทอกัน เน่ืองจากกลุม่สนบัสนุนความหลาก

หลายทางเพศรวมถึงคนท่ัวไป เริม่ตอบโต้ผูท่ี้โจมตห้ีองเรียนเพศวิถด้ีวย

การใช้ข้อความเหยียดศาสนาและคนชายแดนใต้

13.04 น. กลุ่มด้วยใจเผยแพร่แถลงการณ์รายการ ก(ล)างเมือง 

ตอน “ห้องเรยีนเพศวถีิ” เรยีกร้องให้ทุกฝ่ายมคีวามอดทนอดกลัน้ในการ

แสดงความคดิเหน็และแสดงออกด้วยสนัติวิธี กลุม่ด้วยใจเป็นกลุม่เดียว

ในภาคประชาสังคมชายแดนใต้ที่แสดงจุดยืนอย่างเป็นทางการ โดย

เรียกร้องให้คณะกรรมการอิสลามจังหวัดปัตตานีพิจารณาและชี้แนะ

แนวทางแก้ปัญหาท่ีเก่ียวข้องกับศาสนาเพ่ือมิให้ปัญหายืดเย้ือต่อ

ไป3014.46 น. นักกิจกรรม/องค์กรด้านสทิธิมนษุยชน เริม่เคลือ่นไหวเพ่ือ

รวบรวมรายชื่อในจดหมายเปิดผนึก “การคุกคามนักกิจกรรมเพ่ือสิทธิ

ในภาคใต้ กรณีห้องเรียนเพศวิถี” นำาโดยชุมาพร แต่งเกลี้ยง กลุ่มโรง 

นำา้ชา ซึง่มผีูร่้วมลงชือ่แนบท้ายราวหนึง่ร้อยคนซึง่รวมถึงสมาคมเพศวถีิ

ศึกษา มูลนิธิเพื่อสิทธิมนุษยชนและการพัฒนา (มสพ.) มูลนิธิเพื่อสิทธิ

29 Daranee Thongsiri, Facebook post, 11 กุมภาพันธ์ 2560 (12.30 น.), 
https://goo.gl/rcrSdz (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560). ในช่วงเวลานั้น มี
ผู้นำาข้อความของโชคชัยไปโพสไว้ในกลุ่มข่าวกิจกรรมเพ่ือสิทธิความหลากหลาย
ทางเพศใน Facebook ซึ่งมีผู้ติดตามกว่า 9,500 คน และเริ่มมีการด่าทอ ผู้ดูแล
กลุ่มตัดสินใจลบโพสดังกล่าวเพื่อป้องกันไม่ให้เหตุการณ์บานปลาย

30 กลุม่ด้วยใจ, “แถลงการณ์เรือ่ง รายการ ก(ล)างเมอืง ตอน ห้องเรยีนเพศ
วิถี,” Deep South Watch, 11 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouthwatch.
org/node/10279 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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และความเป็นธรรมทางเพศ (FOR SOGI) และมูลนิธิผู้หญิงท่ีอยู่ร่วม

กับเชือ้เอชไอวี เป็นต้น31จดหมายเปิดผนกึนีถู้กเผยแพร่ในประชาไทเวลา 

21.42 น. จากการศึกษาพบว่า วันที่ 11 กุมภาพันธ์ 2560 เป็นวันที่มี

ความเคลื่อนไหวมากที่สุด ทิศทางในการสื่อสารเป็นการส่งเสียงให้

คลี่คลายสถานการณ์ มากกว่าจะโจมตีห้องเรียนเพศวิถี แม้จะปรากฏ

ว่ายังคงมีอยู่เช่นกัน

12 กุมภาพันธ์ 2560 เวลา 08.19 น. ผู้เขียนได้เขียนบันทึกใน 

เฟซบุ๊กเพื่อตอบข้อกล่าวหาและตั้งคำาถามกับโชคชัย วงษ์ตานีข้อเขียน

นี้ถูกเผยแพร่ซำ้าใน DSW และประชาไทในชื่อ “ห้องเรียนเพศวิถีสอน

อะไร”32 ช่วงเที่ยงของวันเดียวกัน การสัมภาษณ์ของผู้เขียนได้เผยแพร่

ใน YouTube ช่อง Jom Voice ดำาเนินรายการโดยจอม เพชรประดับ 

โดยแบ่งออกเป็นสองตอนได้แก่ “องค์ความรู้ เพศวิถี ไม่ขัดหลักศาสนา 

หยุดท�าลายค่าความเป็นคน” และ “ผูก่้อตัง้ห้องเรยีนเพศวิถีเรยีกร้องนัก

สนัตวิิธี 3 จว.ใต้ ยืนยันความปลอดภยั”33 ซึง่เป็นการชีแ้จงถึงแนวคดิใน

31 ผูท่ี้ร่วมลงชือ่ในจดหมายเปิดผนกึฉบบันีม้าจากกลุม่องค์กรเช่น กลุม่โรง
นำ้าชา (TEA Group) กลุ่มทำาทาง กลุ่ม Fairly Tell, iLaw, Try Arm, มูลนิธิซิสเตอร์, 
กลุ่มการเมืองหลังบ้าน, กลุ่มสร้างสรรค์อนาคตเยาวชน, กลุ่มประชาธิปไตยใหม่ 
(NDM), B-Floor, เครือข่ายสุขภาพและโอกาส, สำานักพิมพ์, ร้านหนังสือ, นักเขียน 
นักวิชาการ ทนายความ โปรดดู ประชาไท, “นักกิจกรรมเรียกร้องแลกเปลี่ยนเรื่อง
ความหลากหลายทางเพศพ้ืนท่ีชายแดนใต้อย่างสร้างสรรค์,” ประชาไท, 11 
กุมภาพันธ์ 2560, https://prachatai.com/journal/2017/02/70042 (สืบค้นเมื่อ 
วันที่15 กุมภาพันธ์ 2560).

32 อันธิฌา แสงชัย, “ห้องเรียนเพศวิถีสอนอะไร,” Deep South Watch, 12 

กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouthwatch.org/node/10285 (สืบค้นเมื่อ 
วันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560).

33 โปรดดคูลปิบทสมัภาษณ์ท่ี https://goo.gl/moymWy และ https://goo.
gl/a1Tpns ตามลำาดับ โดยคลิปทั้งสองมียอดผู้ชมรวมกันกว่า 6,500 ครั้ง
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การจดักิจกรรมห้องเรยีนเพศวิถีอย่างเป็นทางการเป็นครัง้แรก และเรียก

ร้องให้ภาคประชาสังคมชายแดนใต้ให้ความสำาคัญกับความปลอดภัย

ของผูเ้ก่ียวข้องกับห้องเรยีนเพศวิถีไปในคราวเดียว วันนีวิ้วาทะยังดำาเนนิ

ต่อไป ทั้งโจมตีและสนับสนุนห้องเรียนเพศวิถี34แต่ทิศทางการโจมตีมุ่ง

มาที่ตัวผู้เขียนอย่างเจาะจงมากขึ้น ปรากฏข้อความเหยียดเพศและให้

ไปเรียนศาสนา ขณะเดียวกัน วิวาทะในสื่อสังคมออนไลน์เริ่มชะลอตัว

และไม่ขยายวงกว้างออกไป และในช่วงน้ีผู้เขียนได้รับข้อมูลว่ากรณีน้ี

ถูกนำาไปพูดคยุอย่างไม่เป็นทางการในร้านนำา้ชา หรือการพบปะสังสรรค์

ในหมู่นักกิจกรรมในชายแดนใต้เช่นเดียวกับในส่วนกลางมาตั้งแต่เริ่ม

มีวิวาทะ

ในวันน้ีมีบทความท่ีน่าสนใจคือ “เรื่อง (ไม่) ละเอียดอ่อนของ

ศาสนาและเพศวิถี” โดยสุรพศ ทวีศักดิ์ ในประชาไท และ “สื่อนอก-สื่อ

ใน/จุดแข็ง-จุดอ่อน การสื่อสารชายแดนใต้”35 ของ Sea Slowใน DSW 

ท้ังสองเสนอข้อถกเถียงอย่างเป็นระบบ สรุพศวิเคราะห์จากมมุมองด้าน

ปรัชญาและศาสนาถึงความย้อนแย้งของการอ้างอัตลักษณ์และ

วัฒนธรรมอสิลามว่าเป็นเหตุให้แนวคิดอ่ืนเช่นเพศวถีิและสิทธิมนุษยชน

เป็นสิง่ต้องห้ามในพ้ืนทีเ่หล่าน้ี กับการเผยแพร่อิสลามในพ้ืนท่ีวัฒนธรรม 

 

34 เช่น Atukkit Sawangsuk, Facebook post, 12 กุมภาพันธ์ 2560 (16.19 
น.), https://goo.gl/brtTBh (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).

35 Sea Slow. “สื่อนอก-สื่อใน/ จุดอ่อน-จุดแข็ง การสื่อสารชายแดนใต้.” 

Deep South Watch, 12 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouthwatch.org/

node/10291 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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อื่น36 ขณะที่ Sea Slow วิเคราะห์จากมุมมองของคนทำาสื่อที่เป็นคนใน

ซึ่งเข้าใจความละเอียดอ่อนของการสื่อสารเรื่องราวในจังหวัดชายแดน

ใต้ และนับเป็นบทความเดียวที่นำาเสนอการวิเคราะห์ในประเด็นสื่อ

13 กุมภาพันธ์ 2560 เวลา 17.13 น. มีการเผยแพร่ “สารจาก

เครอืข่ายนกัวิชาการเพ่ือสทิธิพลเมอืง (คนส.) กรณรีายการก(ล)างเมอืง 

ตอนห้องเรียนเพศวิถี” ในประชาไท โดยระบุว่าเครือข่ายรู้สึกห่วงใยใน

สถานการณ์ เนื่องจากชายแดนใต้เป็นพื้นที่อ่อนไหวในประเด็นศาสนา 

ซึง่สามารถพลกิผนัเป็นความขดัแย้งและเงือ่นไขความรนุแรงในพ้ืนทีม่า

อย่างต่อเนือ่ง จงึเรยีกร้องให้ทกุฝ่ายร่วมกันแก้ไขปัญหาน้ีซึง่เป็นประเด็น

ใหม่ในพ้ืนท่ีในวันเดียวกันยังมีการโพสข้อความในเฟซบุ๊กของพรเพ็ญ 

คงขจรเกียรติ ประธานแอมเนสตี้ อินเตอร์เนชั่นแนล ประเทศไทย และ

ผู้อำานวยการมูลนิธิผสานวัฒนธรรม เรียกร้องให้ “เพ่ือนทั้งสองฝ่าย” 

รักษาพ้ืนท่ีแลกเปลี่ยนซึ่งเคารพกรอบความคิดของกันและกัน37 และ

พิภพ อดุมอทิธิพงศ์ นกัแปลและนักสือ่สารสาธารณะทีม่ผีูต้ดิตามในสือ่

สังคมออนไลน์จำานวนมากได้ชี้ให้เห็นถึงปัญหาเก่ียวกับเพศวิถีซ่ึงมีอยู่

แล้วในสงัคมมสุลมิ อาท ิกรณีเจ้าสาวเดก็ (Child Brides) ซึง่มผีูเ้ข้าร่วม

แลกเปลี่ยนความเห็นอย่างเข้มข้น ทั้งจากมุสลิมและผู้ท่ีสนับสนุน

แนวคิดสิทธิมนุษยชน 

36 สรุพศ ทวีศกัดิ,์ “เรือ่ง (ไม่) ละเอยีดอ่อนของศาสนาและเพศวิถี,” ประชา

ไท, 12 กุมภาพันธ์ 2560, (สบืค้นเมือ่วันท่ี 15 กมุภาพันธ์ 2560),https://prachatai.

com/journal/2017/02/70050.
37 Pornpen Khongkachonkiet, Facebook post, 13 กุมภาพันธ์ 2560 

(12.47 น.), https://goo.gl/z1KLz4 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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14 กุมภาพันธ์ 2560 เวลา 04.35 น. เว็บไซต์บางกอกโพสต์ เผย

แพร่ข้อเขียนภาษาอังกฤษของอัจฉรา อัชฌายกชาติ เรื่อง “Tolerance 

tough when injustice lingers” ซึ่งเชื่อมโยงประเด็นทางการเมืองของ

ส่วนกลางและพ้ืนที่จังหวัดชายแดนใต้ อาทิ กรณีไผ่ ดาวดิน กรณี 

อัณวาร์ หะยีเต๊ะ และห้องเรียนเพศวิถี เข้าด้วยกันได้อย่างน่าสนใจ38

ทั้งยังมีการรายงานข่าวกรณีห้องเรียนเพศวิถีเป็นภาษาอังกฤษจาก 

Prachatai English39และมีบทความ “จดหมายส่วนตัวถึงอาจารย ์

อนัธิฌาและทมีงานสร้างสารคดีห้องเรยีนเพศวิถี” โดย มฮูมัหมดัอลิยาส 

หญ้าปรัง40 ทาง DSW 

15 กุมภาพันธ์ 2560 ดาราณี ทองศิริ เขียนบันทึกในเฟซบุ๊กถึง 

มูฮัมหมัดอิลยาส เพื่อตอบโต้ข้อกล่าวหาในทันที โดยถูกเผยแพร่ซำ้าใน 

DSW ในช่วงคำ่า41 ความเคลื่อนไหวที่สำาคัญที่สุดในวันนี้เกิดข้ึนเวลา 

38 Achara Ashayagachat, “Tolerance tough when injustice lingers,” 
Bangkok Post, February 14, 2017, https://goo.gl/thvB8d (accessed Febru-
ary 15, 2017). และตพิีมพ์ในหนังสอืพิมพ์ Bangkok Post ฉบบัวันที ่14 กุมภาพันธ์ 
2560

39 Prachatai, “Academics defend LGBT activists over football club 
strife in Deep South,” Prachatai English. February 14, 2017 http://prachatai.
org/english/node/6921 (accessed February 15, 2017).

40 มูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง. “จดหมายส่วนตัวถึงอาจารย์อันธิฌาและ
ทีมงานสร้างสารคดีห้องเรียนเพศวิถี,” Deep South Watch, 14 กุมภาพันธ์ 2560, 
http://www.deepsouthwatch.org/node/10296 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 
2560).

41 ดาราณี ทองศิริ. “จดหมายเปิดผนึกถึงอาจารย์มูฮัมหมัดอิลยาส  
หญ้าปรัง,” Deep South Watch, 15 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.deepsouth-
watch.org/node/10303 (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560).
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21.00 น. เมื่อ Facebook Page ก(ล)างเมืองได้เผยแพร่การสัมภาษณ์

ชัยวัฒน์ สถาอานันท์ ในหัวข้อ “คุยหลังห้องเรียนเพศวิถี” มีความยาว 

53.45 นาที โดยรอมฎอน ปันจอร์ บรรณาธิการ ศนูย์เฝ้าระวงัสถานการณ์

ภาคใต้เป็นผู้สัมภาษณ์ และถูกส่งต่อไปถึง 257 ครั้งในเวลาอันสั้น การ

สมัภาษณ์น้ีเป็นหมดุหมายสำาคัญของการคลีค่ลายวิวาทะห้องเรยีนเพศ

วิถี42 ภายหลังการสัมภาษณ์การโจมตีห้องเรียนเพศวิถีเริ่มผ่อนลง 

ระหว่าง16 ถึง 28 กุมภาพันธ์ 2560 เป็นช่วงที่สถานการณ์เริ่ม

คลี่คลาย มีการเขียนบทความในเชิงสรุปหรือรายงานในเว็บไซต์ต่างๆ 

เป็นระยะ อาทิ สุทธิชัย งามชื่นสุวรรณ ในกรุงเทพธุรกิจออนไลน์43

สุธาชัย ย้ิมประเสริฐ ในเว็บไซต์โลกวันน้ี44 และอัฐพล ปิริยะ45และปิด 

 

 

42 วันเดยีวกันมกีารโจมตนีกักิจกรรมทีท่ำางานในประเดน็เพศวิถีในชายแดน
ใต้กลุ่มอื่น ดังที่ปรากฏในข่าว “ด่าหนัก! เจ้าหน้าที่แจกถุงยางเยาวชน 3 จังหวัด
หนุนมีเพศสัมพันธ์ ขัดศีลธรรมอิสลาม” ดู http://www.mtoday.co.th/5466 โดย
มนัโซร์ สาและ รองประธานสภาสงัคมชายแดนใต้นำาไปวพิากษ์วิจารณ์ต่อจนมกีาร
ถกเถียงกันในประเด็นนี้ในเฟซบุ๊กส่วนตัวของเขา

43 สุทธิชัย งามชื่นสุวรรณ, “ห้องเรียนเพศวิถี ปัจเจก ชุมชนและสันติภาพ
ในจังหวัดชายแดนใต้,” กรุงเทพธุรกิจ, 16 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.bang-
kokbiznews.com/blog/detail/640360 (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560).

44 สุธาชัย ย้ิมประเสริฐ, “ร้านหนังสือกับห้องเรียนเพศวิถี,” โลกวันน้ี, 21 

กุมภาพันธ์ 2560, http://www.lokwannee.com/web2013/?p=258674 (สืบค้น
เมื่อวันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2560).

45 Piriya, Attapon, “อิสลามในเพศที่สามสู่การทบทวนปัญหาเหนือ

เขตแดนสมมุติ,” Google+, 26 กุมภาพันธ์ 2560, https://goo.gl/XooFu7 (สืบค้น

เมื่อวันที่ 1 มีนาคม 2560).
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ท้ายด้วยพระวรธรรม46 บทความที่น่าสนใจที่สุดคือ “ไม่ใช่บทสนทนา

เพศวิถี” โดย เอกรินทร์ ต่วนศิริ ซึ่งวิพากษ์ว่าวิวาทะกรณีห้องเรียนเพศ

วิถีในห้วงสปัดาห์ท่ีผ่านมาควรพิจารณาครอบคลมุประเดน็อืน่ด้วย เช่น 

การปกป้องศาสนาด้วยการใช้ข้อความแสดงความเกลยีดชงัและการใช้

ศาสนาเป็นเกณฑ์ตดัสนิกิจกรรมต่าง ๆ  ในชายแดนใต้เป็นไปในลกัษณะ

สองมาตรฐานหรอืไม่และการสมัภาษณ์ชยัวัฒน์ สถาอานันท์ ไม่ใช่การ

พูดบนฐานของวิวาทะเรื่องห้องเรียนเพศวิถีที่เกิดขึ้น47

จากจุดเริ่มต้นในวันที่ 7 กุมภาพันธ์ จนถึงบทความเชิงสรุปของ

พระวรธรรม 28 กุมภาพันธ์ 2560 รวม 22 วัน พบข้อมูลและข้อสังเกตที่

น่าสนใจดังน้ี บทความที่มียอดการอ่านสูงสุดสองบทความใน DSW 

ได้แก่ “เกย์เกิดจากพันธุกรรมหรือสภาพสังคม?” โดยวินัย ดะห์ลัน มี

ยอดการอ่าน 8,605 ครัง้ และ “จดหมายส่วนตวัถึงอาจารย์อนัธิฌาและ

ทีมงานสร้างสารคดีห้องเรียนเพศวิถี” โดยมูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง 

อ่าน 9,401 ครั้ง48 จากการติดตามวิวาทะในสื่อสังคมออนไลน์พบว่า 

จงัหวะของการเผยแพร่บทความของวินัย ดะห์ลนั ได้หนุนเสริมการปะทะ

ให้ร้อนแรงขึ้น ฝ่ายที่ต้องการปกป้องศาสนาและวัฒนธรรมอันดีของ 

ปาตานีมีข้อมูลที่ดูจะเป็นความรู้สมัยใหม่ และฝ่ายที่สนับสนุนสิทธิ

ความหลากหลายทางเพศเห็นข้อมูลท่ีผิดพลาดที่นำาไปสู่ความเกลียด

46 พระวรธรรม, “บันทึกความเคลื่อนไหว กรณีห้องเรียนเพศวิถีบูคูกับ 
คำาสอนอิสลาม,” Teenpath, 28 กุมภาพันธ์ 2560, http://www.teenpath.net/
content.asp?ID=21418 (สืบค้นเมื่อวันที่ 28 กุมภาพันธ์ 2560)

47 เอกรินทร์ ต่วนศิริ, “มิใช่บทสนทนาเพศวิถี,” Patani Forum, 20 

กุมภาพันธ์ 2560, http://www.pataniforum.com/single.php?id=662 (สืบค้น

เมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560)
48 ข้อมูลที่สรุปไว้ในวันที่ 27 มีนาคม 2560
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กลัว LGBTI สำาหรับบทความหลังซึ่งเผยแพร่ 14 กุมภาพันธ์ 2560 ได้

ทำาให้บรรยากาศของการโจมตีกลับมา “จุดติด” อีกครั้ง หลังจากที่สาม

วันก่อนหน้าน้ันได้มีข้อเขียนและการโพสในสื่อสังคมออนไลน์จำานวน

มากที่วิพากษ์วิจารณ์การใช้ข้อความแสดงความเกลียดชังและโจมตี

ห้องเรียนเพศวิถีจนการกระทำาดังกล่าวลดน้อยลง

แม้บทความของมูฮัมหมัดอิลยาส จะได้รับความชื่นชมว่านำา

เสนออย่างมีเหตุมีผลมากที่สุด แต่ดาราณี ทองศิริ ได้ชี้ให้เห็นข้อกล่าว

หาท่ีร้ายแรงท่ีแฝงอยู่ในบทความนี้ อาทิ การกล่าวหาว่าห้องเรียนเพศ

วิถีหรือสิ่งท่ีตัวละครทั้งสองพูดในสารคดีเป็น “การมุ่งเป้ามาที่อิสลาม

และสังคมมลายูอาจจะท�าให้เข้าใจไปได้ว่ามีเป้าหมายเพ่ือล้มล้าง

อสิลามและวิถีของชาวมสุลมิ” และการพูดออกอากาศในสารคดเีป็นการ 

“ถือเลือ่ยยนต์พยายามโค่นศรทัธา (Faith) ของผม (ซึง่ไม่มปัีญหาอะไร) 

แต่ท่ีท�าให้ผมรูส้กึกระอักเนือ่งจากเป็นการโค่นออกอากาศ โดยท่ีผมไม่มี

โอกาสได้พูดอะไรเลยแม้แต่นิดเดียว อย่างน้อยควรจะเปิดให้ผมได้โต้

แย้งข้อถกเถียงของอาจารย์บ้าง”49 ดาราณีชี้ว่าคำาสำาคัญในบทความนี้

ได้แก่ “ล้มล้างอิสลามและวิถีของชาวมสุลมิ” และ “พยายามโค่นศรัทธา” 

เป็นข้อกล่าวหาที่เลื่อนลอยจากความรู้สึกส่วนตัวมิใช่การโต้แย้งตาม

หลักวิชาการ น่ากังวลว่าอาจจะถูกนำาไปขยายความให้เกิดความเข้าใจ

ผดิและทำาให้สถานการณ์รนุแรงบานปลายต่อไปได้ โดยเฉพาะอย่างยิง่

ผลเสียที่เกิดขึ้นกับผู้ที่ถูกอ้างถึงโดยตรงในบทความนี้ ดาราณียืนยันว่า

สิ่งท่ีกล่าวในสารคดีเป็น “การรื้อถอนการครอบง�าจากโครงสร้างทาง

สังคม ไม่เฉพาะสังคมใดสังคมหน่ึง และไม่ใช่การพยายาม “ท�าลาย” 

ศาสนาใด ศาสนาหนึ่ง แต่เป็นการพยายาม “รื้อถอน” แนวคิดเรื่องการ

49 มูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง, “จดหมายส่วนตัวถึงอาจารย์อันธิฌาและ
ทีมงานสร้างสารคดีห้องเรียนเพศวิถี”
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ครอบง�าและกดขี่จากทุกๆ สถาบันทางสังคม”50 ซึ่งสอดคล้องกับความ

เห็นของสุรพศ ทวีศักดิ์ว่าสิ่งที่สื่อสารในสารคดีดังกล่าวมิใช่การล้มล้าง

อิสลาม และการโค่นล้มศรัทธาของมนุษย์เป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้51

น่าสังเกตว่าบทความที่มียอดการเปิดอ่านสูงสุดข้างต้น มี

ลักษณะชีน้ำาให้เกิดทัศนคตเิชงิลบต่อ LGBTI และหนนุให้เกิดการโจมตี

ห้องเรียนเพศวิถี ท้ังในมิติของจังหวะเวลา การใช้ภาษา เน้ือหาท่ีดูมี

ความเป็นวิชาการน่าเชื่อถือ และตัวผู้เขียนบทความที่เป็นนักวิชาการ

มุสลิมซึ่งเป็นท่ีรู้จัก แต่ในช่วงนั้นบทความทั้งสองได้รับการเผยแพร่ใน 

DSW เพียงแห่งเดียวโดยไม่มีเว็บไซต์อ่ืนนำาไปเผยแพร่ซำ้า และหาก

พิจารณาเทียบเคียงจำานวนการอ่านที่มีผู้เปิดอ่านรวมกัน 18,006 ครั้ง

เทียบกับบทความที่ชี้แจงและตอบข้อกล่าวหาที่เขียนโดยตัวผู้เขียนเอง

และดาราณี ทองศิริ ซึ่งมียอดการอ่านรวมกันเพียง 3,969 คร้ัง52แล้ว 

พิจารณาได้ว่าการรับรู้ข้อมูลของผู้ติดตาม DSW ในกรณีนี้ มีแนวโน้ม

จะเป็นการรบัฟังเสยีงด้านเดียว มากกว่าจะมกีารพิจารณาข้อมลูจากทัง้

สองฟากฝั่ง

การสืบค้นพบว่าระหว่างวันที่ 8 ถึง 28 กุมภาพันธ์ 2560 มีข้อ

เขียนหรือบทความก่ึงวิชาการที่เก่ียวข้องกับกรณีห้องเรียนเพศวิถี เผย

แพร่ในเว็บไซต์ข่าวรวมถึงตีพิมพ์ในหน้าหนังสือพิมพ์รวม 27 เรื่อง โดย 

50 ดาราณี ทองศิริ, “จดหมายเปิดผนึกถึงอาจารย์มูฮัมหมัดอิลยาส  
หญ้าปรัง”

51 สรุพศ ทวีศกัดิ,์ Facebook post,14 กุมภาพันธ์ 2560 (12.45 น.), https://
goo.gl/3E4mHe (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560) 

52 อันธิฌา แสงชัย, “ห้องเรียนเพศวิถีสอนอะไร,” และ ดาราณี ทองศิริ, 
“จดหมายเปิดผนึกถึงอาจารย์มูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง”
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22 เรื่องเผยแพร่ในช่วงเวลาเพียงหนึ่งสัปดาห์คือระหว่างวันที่ 8 ถึง 14 

กุมภาพันธ์ 2560 และหากนับรวมการเผยแพร่ซำ้าในเว็บไซต์ต่างๆ จะมี

การเผยแพร่ไปถึง 38 ครั้ง53 ทั้งนี้ยังมีรายงานข่าวในสำานักข่าวออนไลน์

อีก 7 ครั้ง54 โดยนำาเสนอจดหมายเปิดผนึกและแถลงการณ์ที่เกี่ยวข้อง 

นอกจากน้ันยังมีการสื่อสารผ่านการสัมภาษณ์ทาง Facebook live  

ก(ล)างเมืองและโทรทัศน์ Youtube ช่อง Jom Voice รวม 3 คลิป ในวัน

ที ่27 มนีาคม 2560 พบว่ามยีอดการอ่านข้อเขยีน บทความข่าวออนไลน์

รวม 83,155 คร้ัง และมยีอดการชม Facebook live และรายการโทรทศัน์

ออนไลน์รวมกันมากกว่า 27,000 ครั้ง 

ข้อมูลเหล่านี้ ยังไม่รวมความเคลื่อนไหวในเฟซบุ๊ก ซึ่งมีนัก

กิจกรรม นักวิชาการ สื่อมวลชน นักศึกษาและประชาชนทั้งในและนอก

ชายแดนใต้รวมถึงที่อยู่ในต่างประเทศ ได้ร่วมถกเถียงกันเกี่ยวกับกรณี

นี้ พบว่ามีข้อความหรือบันทึกที่สำาคัญคือ เป็นการเสนอความเห็นอย่าง

จริงจังโดยนักกิจกรรม นักวิชาการ หรือบุคคลสาธารณะที่เป็นที่รู้จักใน

วงกว้าง หรือมีเนื้อหาสำาคัญต่อการวิเคราะห์ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นโดย

53 “ห้องเรียนเพศวิถีสอนอะไร” ถูกเผยแพร่ใน DSW, ประชาไท และ 
ปาตานีฟอรั่ม สำาหรับเว็บไซต์ท่ีเผยแพร่บทความกรณีห้องเรียนเพศวิถี ได้แก่  
ประชาไท, DSW, ปาตานีฟอรั่ม, Voice from Thais, กรุงเทพธุรกิจ (Bangkok 
biznews), นักข่าวพลเมอืง (CitizenThaiPBS), คอลมัน์คุยเรือ่งเพศกับพระ เว็บไซต์
มูลนิธแิพททูเฮลท์ (Teenpath) โลกวันนี้ (Lokwannee) ข้อเขียนบางชิ้นเขียนไว้ใน
รูปบันทึกใน Facebook ก่อนที่จะปรับเนื้อหาและเผยแพร่ในเว็บไซต์เชิงข่าว โปรด
ดูรายละเอียดที่บรรณานุกรม

54 สำานักข่าวออนไลน์ เช่น มติชนออนไลน์, ประชาไท, Bangkok Post, 
DSW, กรุงเทพธุรกิจออนไลน์, โลกวันนี้ และ Mtoday ในกรณีของ Mtodayไม่ได้ 
เสนอรายงานห้องเรียนเพศวิถีโดยตรง แต่เป็นประเด็นที่เกี่ยวเนื่องกัน
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รวบรวมได้มากกว่า 60 ครั้ง ซึ่งบางโพสถูกส่งต่อ (share) ถึง 323 ครั้ง55 

หรือมีการแสดงความคิดเห็นเกือบสี่ร้อยความเห็น56 นอกจากน้ัน ยังมี

การถกเถียงทีเ่กดิขึน้นอกสือ่สงัคมออนไลน์ เช่น วงสนทนาในร้านนำา้ชา 

ในกลุ่มพูดคุยอย่างไม่เป็นทางการทั้งในและนอกพื้นที่ชายแดนใต้ โดย

เฉพาะอย่างย่ิงในชุมชนภาคประชาสังคม ท่ีการพูดคุยเก่ียวกับวิวาทะ

ห้องเรียนเพศวิถีกลายเป็นเรื่องร้อนที่เป็นที่สนใจอย่างมากในห้วงเวลา

ดงักล่าว กรณีน้ียังเป็นท่ีติดตามของคนทัว่ไปท่ีสนใจประเดน็สทิธิมนุษย

ชน ปัญหาในสามจงัหวัดชายแดนใต้ และความหลากหลายทางเพศอกี

ด้วย จึงประมาณการได้ว่าน่าจะมีผู้ให้ความสนใจและติดตามกรณี

ห้องเรยีนเพศวิถีอย่างน้อยหลายพันคน ซึง่ถือว่าได้สร้างผลสะเทือนทาง

สังคมให้เกิดขึ้นไม่น้อย

กรณีนียั้งเป็นท่ีสนใจของนักกิจกรรม กลุม่หรือองค์กรสทิธิมนษุย

ชนทัง้ในและต่างประเทศโดยได้รบัการตดิตามอย่างใกล้ชดิจากองค์กร

สิทธิมนุษยชนระดับชาติและนานาชาติ เช่น Human Rights Watch, 

Amnesty International Thailand, Forum Asia, Freedom House, 

Asian SOGIE Caucus (ASC) และเครือข่ายนักกิจกรรมสิทธิความ

หลากหลายทางเพศทัง้ในประเทศและภูมภิาค ต่อมากรณีห้องเรยีนเพศ

วิถีได้รับการรายงานอย่างไม่เป็นทางการต่อคณะกรรมการสิทธิมนุษย

ชนแห่งชาติ (NHRCT) และวิทิต มันตราภรณ์ ผู้เชี่ยวชาญอิสระว่าด้วย

55  Wasana Wongsurawat, Facebook post, 11 กุมภาพันธ์ 2560 (10.51 
น.), https://goo.gl/LBJ00W (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560). เพื่อสะท้อน
ปัญหาการเหยียดเพศในวงการวิชาการไทย วาสนา วงศ์สุรวัฒน์ได้เปิดเผยตัวว่า
เป็นหญิงรักหญิง มีผู้ส่งต่อข้อความนี้และเปิดเผยว่าตนเป็น LGBTI นับร้อยคน

56 Chokchai Wongtanee, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560
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การป้องกันความรนุแรงและการเลอืกปฏิบติัด้วยเหตแุห่งเพศขององค์กร

สหประชาชาตอิงค์กร ASIAN SOGIE Caucus ได้ทำาหนังสอืรายงานถึง

คณะกรรมาธิการระหว่างรฐับาลอาเซยีนว่าด้วยสทิธิมนษุยชน (AICHR)

และกรณีนี้ยังถูกรายงานใน Factsheet ของคณะทำางานเพื่อความเท่า

เทียมทางเพศ สิทธิ และเสรีภาพในประเทศไทย (Working group for 

gender, rights, and freedom in Thailand) ในรอบรายงาน ICCPR 

2017ของประเทศไทยระหว่าง 13-14 มีนาคม 2560 ณ กรุงเจนีวา ประ

เทศสวิตเซอร์แลนด์

ข้อมูลการกล่าวหา โจมตีและใช้ถ้อยคำาแสดงความเกลียดชัง

ทัง้หมดถูกตดิตามและเก็บบนัทึกไว้โดยองค์กรด้านสทิธิมนุษยชนหลาย

องค์กร มีการจัด Panel Discussion เก่ียวกับกรณีน้ีเป็นการเฉพาะท่ี

สมาคมผูส้ือ่ข่าวต่างประเทศประจำาประเทศไทย (Foreign Correspon-

dence’ Club of Thailand: FCCT) ในวันที่ 22 เดือนมีนาคม 2560 หลัง

จากน้ัน ผู้เขียนยังได้ทราบข้อมูลว่ามีการหยิบยกกรณีห้องเรียนเพศวิถี

มาพูดคยุแลกเปลีย่นในเวทีเสวนาหรอืการอบรมเชงิปฏบิตักิารต่างๆ ทัง้

ในและนอกพ้ืนที่จังหวัดชายแดนใต้/ปาตานี อาทิ กิจกรรมฝึกอบรม

ภารกิจการรายงานการละเมิดสิทธิมนุษยชน โครงการเสริมศักยภาพ

ภาคประชาสังคมเพ่ือการพัฒนาชุมชน ซึ่งจัดขึ้นในวันท่ี 23 มีนาคม 

2560 ณ โรงแรมปาร์ควิวรีสอร์ท จ.ปัตตานี57และเวทีเสวนาวิชาการ

หัวข้อ New World Order in Trump Era วันที่ 24 มีนาคม 2560 ในงาน 

Unity in Diversity หนึ่งเดียวในความหลากหลาย ณ มูลนิธิศูนย์กลาง

อิสลามแห่งประเทศไทย กรุงเทพ58

57 จากการบอกเล่าของอัญชนา หีมมีนะ ถึงผู้เขียน 24 มีนาคม 2560
58 จากการบอกเล่าของศิโรฒน์ คล้ามไพบูลย์ ถึงผู้เขียน 25 มีนาคม 2560
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จากข้อมูลเหล่านี้รวมถึงข้อสังเกตจากนักเคลื่อนไหวและนัก

วิชาการในประเด็นสิทธิความหลากหลายทางเพศ59 ชี้ว่ากรณีห้องเรียน

เพศวิถีเป็นความเคลื่อนไหวที่สำาคัญของขบวนการสิทธิความหลาก

หลายทางเพศในสังคมไทย ท้ังในมิติของการส่งผลสะเทือนทางสังคม 

และความรุนแรงท่ีเกิดขึ้นกับนักปกป้องสิทธิความหลากหลายทางเพศ 

ซึ่งเกิดข้ึนเป็นครั้งท่ีสองนับจากกรณีเสาร์ซาวเอ็ด60 ที่จังหวัดเชียงใหม่ 

นอกจากนั้นยังเป็นเหตุการณ์ที่ส่งผลสะเทือนต่อภาคประชาสังคม

ชายแดนใต้ โดยเฉพาะอย่างย่ิงด้านสันติภาพและสิทธิมนุษยชน รวม

ถึงข้อถกเถียงในประเด็นเพศวิถีในจังหวัดชายแดนใต้/ปาตานี อย่างมี

นัยสำาคัญ

59 ฉันทลักษณ์ รักษาอยู่ แสดงความเห็นไว้ใน Facebook ส่วนตัวว่ากรณี
เพศวิถีกลายเป็นประวัตศิาสตร์หน้าหนึง่ของขบวนการเคลือ่นไหวความหลากหลาย
ทางเพศ สอดคล้องกับความเห็นของอัญชนา สุวรรณานนท์ ที่กล่าวไว้ในงาน Film 
Screening and Panel Discussion on Freedom of Expression and Human 
Rights in Thailand Through the Eyes of Young Thai Filmmakers วันที่ 13 
มีนาคม 2560 ณ Bangkok Screening Room และ Prof. Emeritus Douglas 
Sanders ที่กล่าวใน Panel discussion ณ สมาคมผู้สื่อข่าวต่างประเทศ (FCCT) 
ในวันที่ 22 มีนาคม 2560 เรื่อง NGOs, social work, rights and religion in Thai-
land’s deep South

60 กลุ่มเชียงใหม่ 51 ขว้างปาสิ่งของ ทำาร้ายร่างกายและบังคับให้ขบวน 
gay pride ทีจ่งัหวดัเชยีงใหม่ในวนัที ่21 กุมภาพันธ์ 2552 ยุตลิงโดยอ้างว่ากจิกรรม
ดังกล่าวขัดต่อวัฒนธรรมอันดีของชาวเชียงใหม่
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3. ภาพยนตร์สารคดี ตัวละคร และความเป็นจริง

หากพิจารณาเชิงรูปแบบ ก(ล)างเมืองมิใช่สารคดีเชิงข่าวท่ีนำา

เสนอรายงานสถานการณ์หรือปรากฏการณ์ที่มีข้อสรุปชัดเจนแต่นำา

เสนอเรื่องราวเชิงประเด็น บุคคล/กลุ่มบุคคลที่เป็น “ตัวละครหลัก” เช่น

การใช้ชวิีต การทำางาน อดุมการณ์ ทศันคตส่ิวนตวัและความรู้สกึนึกคดิ

ของคนเหล่านี้ในลักษณะปลายเปิด แม้ว่าในแต่ละตอนจะมีวิธีการนำา

เสนอทีแ่ตกต่างกัน แต่มลีกัษณะร่วมคอืบคุคลต้นเร่ืองจะถูกนำาเสนอใน

ลักษณะของตัวละครของเรื่องเล่าเรื่องหนึ่ง ใช้เทคนิคการนำาเสนอแบบ 

“ภาพยนตร์สารคดี” มีการใช้ภาพ เสียงดนตรีประกอบที่ขับเน้นอารมณ์

ความรู้สึก สารคดีก(ล)างเมือง ตอน ห้องเรียนเพศวิถี คือเรื่องเล่าชีวิต 

ความคิดและการทำางานของผู้เขียนและดาราณี ทองศิริ ซึ่งทำากิจกรรม

ห้องเรียนเพศวิถีและฟุตบอลคลับ เล่าเรื่องด้วยบทสนทนา โดยผู้

สมัภาษณ์จะตัง้คำาถามให้ตัวละครตอบและถกู “คดัสรร” จากบทสนทนา

ที่ใช้เวลาสัมภาษณ์นานกว่า 3 ชั่วโมงจนเหลือเพียง 22 นาที ข้อความ

เหล่านั้นถูกจัดวางในจังหวะที่แหลมคมเพ่ือขับเน้นให้เน้ือหาและ

อารมณ์มีความเข้มข้น น่าติดตาม บทสนทนาดำาเนินไปพร้อมกับฉาก

หลงัภาพบรรยากาศของสถานทีต่่างๆ ในจงัหวัดปัตตาน ีเช่น ตลาด พ้ืนที่

สาธารณะ ถนน ด่านตรวจ และมัสยิดซึ่งเป็นเอกลักษณ์โดดเด่นของ

พื้นที่ การตั้งคำาถามมุ่งไปที่ประเด็นเกี่ยวกับบทบาททางเพศความ (ไม่) 

เท่าเทียมทางเพศและโครงสร้างอำานาจในสังคมอันเป็นเหตุให้เกิดการ

เลือกปฏิบัติหรือความรุนแรงทางเพศในรูปแบบต่างๆ ตัวละครหลักทั้ง

สองได้แสดงความคิดเห็นต่อปัญหาท่ีเกดิข้ึนในชายแดนใต้/ปาตานีรวม

ถึงในพ้ืนทีอ่ืน่ๆ ในทุกสงัคมวัฒนธรรมอย่างตรงไปตรงมา พร้อมกับเผย

ทัศนคติท่ีมีต่อการใช้ชีวิตและพ้ืนที่ส่วนตัว เช่น การใช้ชีวิตคู่ในฐานะ
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คู่รักเพศเดียวกัน การนิยามตัวเองว่าไม่นับถือศาสนา (irreligious) รวม

ถึงการตัง้คำาถามต่อกรอบจารตีท่ีกดขี ่ซึง่ทำาให้สนใจปัญหาความไม่เท่า

เทียมและความรุนแรงทางเพศจนนำาไปสู่การทำางานเคลื่อนไหวใน

ประเด็นดังกล่าว 

ในฐานะตวัละคร จงึไม่อาจถือว่าเป็นภาพตัวแทนของตวัตนตาม

ความเป็นจรงิได้ท้ังหมด และย่อมถูกเข้าใจ ถูกตคีวามหลายชัน้ เร่ิมจาก

มมุมองของผูส้มัภาษณ์ ช่างภาพ ผูก้ำากบั ผูต้ดัต่อ ผูพ้จิารณากลัน่กรอง

ก่อนออกอากาศ และผูช้ม ซึง่ล้วนแต่มอีสิระในการตคีวามโดยขึน้อยู่กับ

ภมูหิลงั ความรู ้ข้อมลูและความคดิความเชือ่ของตน ทีน่่าสนใจ คอืการ

ตีความเรื่องราวผ่านคำาโปรยก่อนเข้ารายการ ความว่า 

“อันธิฌาเป็นหญิงสาวจากเชียงใหม่ ส่วนดาราณี

เป็นคนกรุงเทพที่ตลอดมาใช้ชีวิตอยู่แต่ในเมืองหลวง ทั้ง

คูย้่ายมาเปิดร้านหนังสอืท่ีจงัหวัดปัตตานี และด้วยความ

ที่พวกเธอเป็นนักเคลื่อนไหวทางสังคมจึงตัดสินใจเปิด

ห้องเรียนเล็กๆ ขึ้นมาในร้านแห่งนี้ โดยเรียกว่าห้องเรียน

เพศวิถีเพ่ือใช้เป็นพ้ืนท่ีในการพูดคุยเรื่องลับๆ ซึ่งแม้จะ

เป็นเรื่องเรียบง่าย แต่กลับไม่สามารถคุยกันได้ในห้อง

เรียนไหนๆ แม้เรื่องใกล้ตัวเหล่านี้อาจเป็นเรื่องที่หลายๆ 

คนมองว่าผิด ไม่สมควรท่ีจะคุยกันโดยเฉพาะในหมู่ 

หญิงสาว แต่ที่ห้องเรียนน้ี กลับช่วยให้ทุกคน ได้เรียนรู้

หลายๆ เรือ่งไปพร้อมๆ กัน ติดตามบรรยากาศการพูดคยุ

และทีม่าของการเปิดห้องเรยีนนีไ้ด้ในสารคดกี(ล)างเมอืง

ตอนห้องเรียนเพศวิถี” 
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แม้ว่าการกล่าวถึงเรื่องเพศในที่สาธารณะ ในสังคมท่ีเคร่งครัด

ศลีธรรมทางเพศจะไม่ได้รบัการยอมรบั เนือ่งจากมองว่าเพศเป็นเร่ืองตำา่ 

สกปรก หรือเป็นความหมกมุ่นในทางที่ผิด แต่การใช้คำาว่า “เรื่องลับๆ” 

และเป็นเรือ่งท่ีมกัถูก “คนมองว่าผดิ” อาจทำาให้ผูช้มสวมแว่นตาเหล่านี้

เอาไว้ก่อน จนเกิดการตัดสินล่วงหน้าเช่นการกล่าวหาว่าเป็นกิจกรรม

ล้างสมองโดยไม่พิจารณาเนื้อหาอย่างรอบด้าน ทั้งนี้ กิจกรรมห้องเรียน

เพศวิถีและฟุตบอลมไิด้เป็นกจิกรรมทีจ่ดัขึน้อย่างเป็นความลบัแต่อย่าง

ใด กุสุมา กูใหญ่ นักวิชาการด้านการสื่อสารในพื้นที่ความขัดแย้งให้

ความเห็นว่าคำากล่าวหาเรื่องล้างสมองถือเป็นการเกินเลยและ “ใน

รายการประกอบด้วยหลายประเดน็ หลายส่วน บางส่วน เป็นทัศนะของ

ผู้จัดกิจกรรมเก่ียวกับกิจกรรมกีฬา บางส่วนเป็นทัศนะเกี่ยวกับสิทธิ

มนุษยชนทั้งในหลักการและความคดิส่วนตัว และไม่สามารถเหมารวม

ไปได้ว่า ผู้เข้าร่วมกิจกรรมนี้จะคิดหรือจะเป็นเหมือนผู้ให้สัมภาษณ์ใน

รายการ”61

อีกจุดสังเกตที่น่าสนใจเช่นในนาทีที่ 15 บทสนทนาริมสนาม

ฟุตบอลซึ่งเป็นการแลกเปลี่ยนความคิดเห็นเก่ียวกับความรักความ

สมัพันธ์ บทสนทนาช่วงนีไ้ม่ต่อเน่ืองและมข้ีอความท่ีอยู่ระหว่างนัน้หาย

ไปเป็นช่วงๆ มีผู้เข้าร่วมกิจกรรมฟุตบอลได้แสดงทัศนะว่าความรักขึ้น

อยู่กับความรูส้กึ จติใจ ไม่เก่ียวกับเพศ “แรกๆ ก็คบแบบเล่นๆ อะไรอย่าง

นัน้ กต็ามกระแส” และ “สดุท้ายผูห้ญิงก็ต้องคูก่บัผูช้ายอยู่ด”ี การจดัวง

คุยลักษณะนี้ เป็นพ้ืนที่ปลอดภัยสำาหรับแลกเปลี่ยนทัศนคติ ซึ่งอยู่บน

61 Kusuma Kooyaï, Comment in Facebook post of Anticha Sangchai, 
11 กุมภาพันธ์ 2560 (02.09 น.), https://goo.gl/mZWE4A (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 
กุมภาพันธ์ 2560).
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ฐานของการไม่ตดัสินถูกผดิ แตกต่างไปอย่างสิน้เชงิเมือ่ถูกนำาเสนอผ่าน

สื่อที่ผู้ชมไม่เข้าใจกระบวนการเหล่านี้ และมีการตัดสินสิ่งที่ “พูด” ออก

มาและสุดท้ายคือคำาอธิบายของดาราณีในอีกสองช่วงที่สำาคัญได้แก่

“หลายๆ อนัคอืการพยายามทีจ่ะท�าให้ผูห้ญิงหรอื

เพศอืน่ๆ สามารถทีจ่ะออกไปจากบทบาทท่ีอยู่ภายใต้การ

บอกการสอนของเพศชาย ไม่ว่าจะด้วยหลักการอะไรก็

แล้วแต่ที่สังคมมันหล่อหลอมมาว่า โอเค ผู้หญิงต้องมี

บทบาทแบบนี้นะ เป็นเมีย เป็นแม่ ห้ามท�าบางอย่าง ท�า

อะไรได้บ้างไม่ได้บ้าง”

“มันมีแค่พ้ืนท่ีในครัวเท่านั้นหรือท่ีผู ้หญิงจะมี

บทบาทได้มากกว่าผูช้าย ท�าไมเราไม่ท�าให้ทุกๆ พ้ืนทีม่นั

มีอ�านาจได้เท่าๆ กันล่ะ”

“ผู้หญิงลุกขึ้นมาตะโกนดังๆ ก็ได้นะ เราพยายาม

จะรื้อถอนความเชื่อเรื่องความเป็นเพศ ไม่จ�าเป็นต้องรัก

กับผู้ชายก็ได้นะ ผู้หญิงรักผู้หญิงรักกันก็ได้นะ ผู้ชายรัก

ผู้ชายก็ได้นะ ไม่ต้องมีความรักใครก็ได้นะ รักตัวเองก็ได้

นะ มนัมคีวามหลากหลายมากกว่านัน้ มนัคือการกระโดด

ออกมาจากกรอบที่เขาบอกเรา”62

และอีกช่วงหนึ่ง

62 ดาราณี ทองศิร,ิ สารคดกี(ล)างเมอืง ตอน ห้องเรยีนเพศวิถี นาทีท่ี 19.57-
20.36 และ 21.23-21.43 
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“สิ่งที่เราพยายามท�ามาโดยตลอด คือ การสลาย

อ�านาจเหนอืพวกนัน้ และท�าให้มนัเกิดการใช้อ�านาจร่วม

ในสังคมให้ได้ ไม่ใช่แค่เรื่องเพศ มันเกี่ยวข้องกับชีวิตคน

ทกุเพศ ไม่ว่าจะเป็นความคดิทางการเมอืง เร่ืองความคดิ

เห็นในสังคม เราอยากให้คนในสังคมมีความเข้าใจเรื่อง

นี้ว่ามนุษย์มันมีความแตกต่าง แล้วเราจะอยู่กันยังไง  

เป้าหมายสงูสดุคืออยากเห็นการเคารพกันและกันให้มาก

ทีส่ดุ โดยท่ีมนัทะลกุรอบเรือ่งชาต ิเรือ่งศาสนา เร่ืองจารีต

ประเพณี ให้มันมองเห็นว่าเราทุกคนมีความหลากหลาย

แล้วเราจะอยู่ร่วมกันยังไง มันต้องอยู่ด้วยกันและเรียนรู้

ร่วมกัน เราเองเรามาอยู่ที่นี่ก็ต้องเรียนรู้ว่าคนที่นี่เขามีวิถี

ชีวิตยังไง เขารู ้สึกอะไร แล้วเราก็เรียนรู้ที่จะต่อรอง 

ประนีประนอม เคารพพ้ืนที่กัน เราว่ามันเป็นเรื่องท่ีพ้ืน

ฐานมากๆ คือเราอยากอยู่ในสังคมแบบไหน?”63

หากพิจารณาถึงเนื้อหาในบทสนทนาข้างต้นโดยไม่มีภาพฉาก

หลงัทีเ่ป็นมสัยิดหรอืวิถีชวิีตของผูค้นในจงัหวัดปัตตานจีะเข้าใจได้ว่าสิง่

ที่ดาราณีกล่าวถึงเป็นข้อถกเถียงในโลกวิชาการด้านเพศวิถี อิงกับการ

วิเคราะห์เรื่องอำานาจแนวสตรีนิยมของโจอันนา เมซี่ (Joanna Masy) 

นักปรัชญาและนักกิจกรรมด้านนิเวศวิทยาแนวจิตวิญญาณ และ 

สตาร์ฮอล์ก (Starhawk) นักสันติวิธีที่ทำางานบนฐานคิดสตรีนิยมเชิงจิต

วิญญาณ โดยทำาความเข้าใจเรื่องโครงสร้างอำานาจเพื่อปลดปล่อยและ

ฟื้นฟูพลังอำานาจ (empowerment) โดยเฉพาะอย่างย่ิงอำานาจภายใน 

63 ดาราณี ทองศิร,ิ สารคดกี(ล)างเมอืง ตอน ห้องเรยีนเพศวิถี นาทีท่ี 22.55-
23.58
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(power within) ของผู้หญิงและวิเคราะห์ว่าอำานาจเหนือ (power over)

คือการใช้อำานาจของรัฐ สถาบัน กลุ่มคน รวมถึงแหล่งอำานาจจาก 

อัตลักษณ์ เพศ การศึกษา รูปร่าง สีผิว เพื่อควบคุมจัดการคน/กลุ่มคน

ที่มีอำานาจน้อยกว่า64 ทฤษฎีนี้มิได้มุ่งวิพากษ์ศาสนาอิสลามหรือจารีต

แบบมลายูปาตานีเป็นการเฉพาะ แต่ครอบคลุมโครงสร้างอำานาจ

ทั้งหมดในทุกพื้นที่ และมีข้อเท็จจริงที่ว่าดาราณีทำางานเคลื่อนไหวด้าน

สิทธิความหลากหลายทางเพศในระดับประเทศและระดับภูมิภาคด้วย 

ดังนัน้การกล่าวถึงการ “สลายอำานาจเหนอื” จงึมนัียยะกว้างขวางต้ังแต่

โครงสร้างสังคมขนาดใหญ่จนถึงปัจเจกบุคคลในความสัมพันธ์ส่วนตัว 

เช่น คู่รัก ทว่าบทสนทนาดังกล่าวดำาเนินไปพร้อมกับภาพผู้คน มัสยิด 

และสถานทีส่ำาคญัในจงัหวดัปัตตานี จงึเกิดการซ้อนทบัของเนือ้หาทาง

ความคิดชุดหนึ่งกับพื้นที่เฉพาะเจาะจงโดยเฉพาะพื้นที่ศาสนา

กรณนีี ้สะท้อนว่าการทำางานของสือ่จำาเป็นต้องมคีวามรอบคอบ

มากข้ึน เช่น มีการประเมินความเสี่ยงการคำานึงถึงความปลอดภัยของ

แหล่งข่าวเพิ่มความระมัดระวังหากเป็นการสื่อสารประเด็นที่มีลักษณะ

ท้าทายในพื้นที่ขัดแย้งที่อ่อนไหวต่อปัจจัยต่าง ๆ  ที่อาจจะนำาไปสู่ความ

รุนแรง จังหวะเวลาของการนำาเสนอ และการตีความที่อาจเกินเลยหรือ

เพ้ียนจากสิ่งท่ีต้องการนำาเสนอและควรให้ความสำาคัญกับความสมดุล

ของการมองจากมมุมองของผูผ้ลติสือ่และมมุมองของแหล่งข่าว บนพ้ืน

64 Macy, J and Brown, Young, Coming Back to Life: Practices to 
Reconnect Our Lives, Our World (Gabriela Island, BC: New Society Pub-
lishers, 1998); Starhawk, Truth or Dare: Encounters with Power, Authority, 
and Mystery (San Francisco: Harper, 1987), และ Starhawk, Webs of Pow-
er: Notes from the Global Uprising (Gabriela Island, BC: New Society 
Publishers, 2003).
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ฐานของความใส่ใจในความละเอยีดอ่อนท้ังในเชงิประเดน็และเชงิพ้ืนที่

ให้มากข้ึน ทางสถานีโทรทัศน์ควรมีมาตรการที่เป็นระบบรวดเร็ว และ

เป็นมืออาชีพในการปกป้องคุ้มครองผู้เกี่ยวข้องให้มีความปลอดภัยใน

ชีวิตและทรัพย์สิน ในกรณีที่เกิดเหตุลักษณะนี้ผู้เขียนเห็นว่าปฏิกิริยา

ตอบโต้รนุแรงต่อสารคดีน้ี เกิดจากผูท้ีอ่อกมาโจมตมีคีวามรูส้กึว่าตวัเอง

ถูกกระทำา เนื่องจากเป็นการนำาเสนอประเด็นความเท่าเทียม บทบาท

และความหลากหลายทางเพศ ซึ่งถือเป็นเรื่องละเอียดอ่อนของพ้ืนที่น้ี

ผ่านสายตาแบบคนนอก ดังที่ Sea Slow วิเคราะห์ว่าสื่อนอกมีความ

กล้าหาญในการนำาเสนอประเด็นท่ีแหลมคมหรือมีลักษณะเชิงวิพากษ์ 

แต่ก็ขาดความระมดัระวังอ่อนไหวต่ออตัลกัษณ์หรอืคณุลกัษณะเฉพาะ

เชิงวัฒนธรรม ขณะที่สื่อในแม้จะมีความเข้าใจเป็นอย่างดี แต่ก็ขาด

ความกล้าหาญที่จะนำาเสนอประเด็นที่แหลมคมหรือการวิพากษ์ตนเอง 

ความท้าทายของการสื่อสารเรื่องราวในพ้ืนท่ีขัดแย้งจึงอยู่ท่ีการเท่าทัน

ต่อจุดอ่อนจุดแข็งเหล่าน้ันและรู ้จักปรับให้เกิดความสมดุลในการ

สื่อสาร65

ข้อผิดพลาดของทีมงานห้องเรียนเพศวิถี ประการแรก แม้จะ

ตระหนักว่าเน้ือหาในสารคดีดังกล่าวเป็นเรื่องละเอียดอ่อนและควร

ระมดัระวัง ทว่าก็ไม่ได้ประเมนิความเสีย่งให้รอบคอบในทุกรายละเอยีด

ก่อนที่จะปล่อยให้มีการเผยแพร่ออกสู่สาธารณะ เช่น หลังจากได้ชม

ตัวอย่างรายการก่อนออกอากาศ แม้จะรู้สึกสะดุดใจกับคำาโปรยที่มี

ลักษณะชี้นำา แต่ก็มิได้ทักท้วงหรือยืนยันให้ปรับแก้ ประการที่สอง การ

ขาดประสบการณ์และทักษะในการทำางานกับสื่อ ทั้งนี้ ไม่ควรที่จะคาด

หวังให้สื่อทำาหน้าท่ีในการกลั่นกรองเนื้อหาและประเมินความเส่ียงแต่

65 Sea Slow, “สื่อนอก-สื่อใน/ จุดอ่อน-จุดแข็ง การสื่อสารชายแดนใต้”
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เพียงฝ่ายเดยีว เน่ืองจากผูท้ีเ่ข้าใจสถานการณ์และทราบถึงรายละเอยีด

ที่ควรนำามาพิจารณาได้รอบด้านมากที่สุดคือบุคคลต้นเรื่องนั่นเอง การ

ขาดประสบการณ์ในการทำางานกับสือ่ ทำาให้ผูเ้ขยีนและทมีงานไม่ทราบ

ว่าการสือ่สารเรือ่งราวของตนเองและผูม้ส่ีวนได้ส่วนเสยีผ่านสือ่มคีวาม

อ่อนไหวและมีข้อควรระมัดระวังอย่างไร การสื่อสารผ่านส่ือมีข้อจำากัด 

และมีปัจจัยด้านความปลอดภัยท่ีต้องคำานึงถึงอย่างรอบด้านและ

รอบคอบมากทีส่ดุ เช่น ขณะให้สมัภาษณ์ต้องรบัรูว่้ากำาลงัให้สมัภาษณ์

อยู่ ให้ระมัดระวังว่าสิ่งที่พดูจะถูกสื่อสารออกไป และควรใช้วิธ ี“ร่วมกนั

ประเมิน” จากผู้มีส่วนได้เสียมีการตรวจสอบจากคนในท่ีเข้าใจข้อเท็จ

จริง ซึ่งจะช่วยกรองสิ่งที่จะนำาเสนอสู่สาธารณะให้สอดคล้องกับความ

เข้าใจของคนในและในบางกรณีอาจจำาเป็นต้องอาศัยผู้เชี่ยวชาญ ผู้ที่

ทำางานในประเดน็อ่อนไหวจงึควรให้ความสำาคญัอย่างสงูต่อการพัฒนา

ทักษะการสือ่สารทัง้ด้วยตนเองและสือ่สารผ่านสือ่ มกีารประเมนิความ

เสีย่งท่ีอาจจะเกิดขึน้ต่อตนเองและผูม้ส่ีวนได้ส่วนเสยีอย่างมมีาตรฐาน 

เป็นมอือาชพี ทีส่ำาคัญคือการประเมนิไว้ในระดับทีส่งูสุดจะช่วยลดความ

เสยีหายหรอืความรนุแรงทีอ่าจจะเกิดขึน้ได้ สดุท้าย การสือ่สารประเดน็

ที่มีความท้าทาย ไม่จำาเป็นท่ีจะต้องใช้ท่าทีท่ีท้าทาย แต่ควรคำานึงถึง

ความเป็นไปได้ ปัจจัย เงื่อนไขเฉพาะ ที่จะส่งผลให้การสื่อสารน้ันเกิด

ประสิทธิภาพสูงสุด66

66 ภายหลังมีสารคดีเรื่อง “Under the Veil” กำากับโดย วรกร ฤทัยวาณิชกุล 
ซึ่งเป็นหนึ่งในโครงการ “แตกต่าง หลากหลาย เหมือนกัน” โดยมูลนิธิสื่อเพื่อการ
ศึกษาของชุมชน ภายใต้การสนับสนุนของสถานทูตแคนาดา นำาเสนอประเด็น 
LGBTI ในชายแดนใต้/ปาตานีโดยมีภาพกิจกรรมบูคูฟุตบอลคลับปรากฏอยู่ด้วย 
ซึ่งมีกำาหนดจะจัดฉายในวันที่ 25 กุมภาพันธ์ 2560 และเผยแพร่ในเว็บไซต์ You-
Tube แต่จากการประเมินความเสี่ยงร่วมกันระหว่างทีมงานห้องเรียนเพศวิถี  
ผู้กำากับ และนักกิจกรรมในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้กลุ่มหนึ่ง มีความเห็นว่ายังไม่



245

สิทธิความหลากหลายทางเพศกับชายแดนใต้/ปาตานี . อันธิฌา แสงชัย

4. ความเงียบชายขอบ และคนนอก/คนใน 

กรณีนี้สามารถพิจารณาอย่างหยาบๆ ถึงความเป็นชายขอบได้

อย่างน้อยสามกลุม่ (หนึง่) ตวัละครหลกัในสารคด ี(ผูเ้ขียนและดาราณี) 

(สอง) คนชายขอบของชายขอบในพ้ืนท่ีชายแดนใต้ ซึง่ถูกนยิามผ่านเพศ 

ศาสนา เชื้อชาติ ภาษา จารีต วัฒนธรรม ความคิดทางการเมือง และ 

(สาม) ผู้ท่ีเชิดชูคุณค่ากระแสหลักในชายแดนใต้/ปาตานีในทุกมิติท่ี

กล่าวมาโดยเฉพาะกระบวนการทำาให้เป็นอสิลาม ท่ีเข้มข้น ทีก่ลบักลาย

เป็นชายขอบเสียเองเมื่อพิจารณาผ่านบริบทของรัฐไทยศาสนาประจำา

ชาต ิสทิธิมนษุยชนสากล สือ่กระแสหลกั รวมถึงความเป็นสากลอืน่นอก

ชายแดนใต้/ปาตาน ีกรณีห้องเรยีนเพศวถิคืีอการปะทะกันระหว่างความ

เป็นชายขอบและอำานาจกระแสหลักเหล่านี้นั่นเอง

การปะทะกันอย่างตรงไปตรงมาทีส่ดุ เกดิขึน้ระหว่างตวัละครกับ

ผู้เชิดชูคุณค่ากระแสหลักของชายแดนใต้/ปาตานี ตัวละครทั้งสองเป็น 

“คนนอก” ที่มาจากที่อื่น นอกเชื้อชาติ ภาษา ศาสนา วัฒนธรรมอิสลาม 

ไม่ถูกหล่อหลอมในประวัติศาสตร์บาดแผลปาตานี มีวิถีทางเพศแบบ

นอกกรอบจารีต ท่ีหนักย่ิงกว่าคือเป็นผู้ไม่นับถือศาสนา (Irreligious 

people) ด้วย คนเช่นนี้กลับจัดกิจกรรมการเรียนรู้ที่มี “คนใน” ศาสนาที่

ควรอยู่ภายใต้การควบคุมเข้าไปเกี่ยวข้อง โดยที่กิจกรรมเหล่านั้นไม่ได้

ถูกควบคมุให้อยู่ภายใต้กรอบของศาสนา เมือ่พิจารณาแล้วจงึเข้าใจได้

เหมาะสมที่จะนำาเสนอต่อสาธารณะในห้วงเวลาดังกล่าว จึงมีการประสานงานไป
ยังผู้บริหารโครงการเพ่ือขอระงับการจัดฉายสารคดีเรื่องนี้เพ่ือความปลอดภัยของ
ผู้ท่ีเก่ียวข้อง และได้รับความร่วมมือเป็นอย่างดี กระบวนการน้ีเกิดขึ้นหลังกรณี 
สารคดีก(ล)างเมืองปัจจุบันสารคดีนี้จัดฉายเฉพาะกลุ่มปิดเช่นท่ีจัดโดยสถานทูต
หรือกลุ่มรณรงค์สิทธิความหลากหลายทางเพศเท่านั้น
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ว่าเหตุใดตัวละครทั้งสองจึงถูกตีตราว่าเป็นภัยร้าย เป็นกาฟิรฺมุชริกีน 

(คนนอกศาสนาทีป่ลิน้ปล้อนหลอกลวง) หรอืกระท่ังเป็นมารร้ายชยัฏอน 

ซึ่งถือเป็นหน้าท่ีสำาหรับผู้ท่ีเชิดชูคุณค่ากระแสหลักของสังคมมลายู

มุสลิมปาตานีที่ต้องต่อต้านการรับรู้ “เรื่องเล่า” ในสารคดี ทำาให้ผู้เชิดชู

คุณค่ากระแสหลักซึ่งอิงกับอำานาจควบคุมสั่งการ ถูกทำาให้มองเห็น

อำานาจแบบอื่น กล่าวคือ อำานาจของชายขอบ และอำานาจจากคุณค่า

ภายนอก เห็นปัญหาที่ซ่อนไว้ใต้พรม รวมท้ังความเชื่อท่ีว่าการเป็น 

LGBTI สามารถสอนกันได้ จึงเกิดความรู้สึกถูกคุกคาม ไม่ไว้ใจ กังวล

หรือแม้แต่หวาดกลัวจนเกิดปฏิกิริยาโต้ตอบอย่างรุนแรงในทันที

หากพิจารณาข้ออ้างสำาคัญทีใ่ช้โจมตีคือชายแดนใต้/ปาตานีเป็น 

“บ้านมสุลมิ”67 และคนส่วนใหญ่ไม่เห็นด้วยท่ีตวัละครท้ังสองจะออกมา

พูดเรือ่งเพศวถีีในท่ีสาธารณะ “บ้านเราเราดูแลเองได้คนนอกอย่าเสอืก”68 

67 โชคชัย วงษ์ตานี แสดงความเห็นใน facebook ส่วนตัว 9 กุมภาพันธ์ 
2560 เวลา 21.58 น. มีข้อความเต็มว่า “อ. Kengkij Kitirianglarp ขอบคุณที่มา
แลกเปลี่ยนกัน ส�าหรับมุสลิมศาสนาอิสลามคือคุณค่าสูงสุดของมนุษย์ครับ ผม
เพียงบอกว่าถ้ามีเป้าหมายการท�ากิจกรรมเพ่ือการน้ันก็หยุดเสียผมคับแคบและ
ละเมิดตรงไหน น้องสาวผม ลูกศิษย์ผมผมไม่มีสิทธิปกป้องหรือ ถ้าท�าแบบน้ันที่
เชียงใหม่หรือกรุงเทพฯ แม้ว่ามุสลิมจะรับไม่ได้ก็ตาม เราพร้อม อดทน แต่นี้มาท�า
ในบ้านมสุลมิเราก็ต้องแนะกันเตอืนกันมนัผดิตรงไหน ด้วยมติรภาพครบัอาจารย์” 
โปรดดู Chokchai Wongtanee, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (17.57 น.), 
https://goo.gl/rlIluk (สืบค้นเมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ 2560).

68 Hunn, Hannan แสดงความเห็นใต้ข้อความ Chokchai Wongtanee, 
Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 และในเฟซบุ๊กของตัวเองวันเดียวกัน ความ
ว่า “ก(ล)างเมือง: ห้องเรียนเพศวิถี บางที #คนนอก ที่ไม่ลึกซึ้งถึงความละเอียด
อ่อนของพ้ืนท่ี ไม่เข้าใจถึงบรบิทของดนิแดนแห่งนี ้ไม่สบืค้นเมือ่สภาพมลูฐานของ
ผูค้น แล้วมาก้าวก่ายวิถีชวิีตของผูค้นแถวน้ี #คนใน เค้าอยู่อย่างสงบสขุมาเน่ินนาน 
แต่เมือ่ม ี#คนนอก มาวุ่นวาย เค้ามกัมวิีธจีดัการกับคนนอกได้หลากหลายมากเกิน
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หรอืการยอมให้รณรงค์ประเด็นความหลากหลายทางเพศในสามจงัหวัด

เท่ากับยอมรับความชั่ว69 ทั้งนี้การอ้างความเป็นคนในซึ่งมีความเป็น

เจ ้าของและผูกขาดการตัดสินต ่างๆ โดยเฉพาะการตัดสินเชิง 

ศีลธรรมของวิธีคิดเช่นนี้ นอกจากจะผลักให้ตัวละครเป็นคนนอกและ

เป็นชายขอบในทุกมิติแล้ว ยังพิพากษาตัดสินผู้เขียนและดาราณีที่อยู่

นอกเรื่องเล่าทั้งยังขับเน้นความเป็นชายขอบของคนหลายกลุ่มใน

ชายแดนใต้/ปาตานี ทั้งศาสนาอื่น ชาติพันธุ์อื่น ภาษาอื่น หรือผู้มีเพศ

วิถีนอกกรอบจารีตที่มี “บ้าน” ในพื้นที่เดียวกันให้ชัดเจนยิ่งขึ้นไปพร้อม

กันภายใต้มุมมองเช่นนี้การเชิดชูว่าชายแดนใต้/ปาตานีเป็นพ้ืนท่ี 

พหุวัฒนธรรม พหุศาสนา เป็นเพียงโฆษณาชวนเชื่อเท่านั้นหรือไม่ การ

เป็นคนนอก/คนใน ใช้เกณฑ์ใดกำาหนด ใครกำาหนด ที่สำาคัญภายใต้

เกณฑ์เหล่านั้นใครเป็นผู้ได้หรือสูญเสียอำานาจและผลประโยชน์

กว่าความหลากหลายทางเพศท่ีคนนอกพยายามยัดเยียดเข้ามา” ด ูHannan Hunn, 
Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (11.37 น.), https://goo.gl/bsgf47 สืบค้น
เมื่อวันที่ 20 กุมภาพันธ์ 2560,

69 อามีน ลอนา, Facebook post, 9 กุมภาพันธ์ 2560 (16.38 น.), https://
goo.gl/r2z2Zr (สืบค้นเมื่อวันที่ 29 มีนาคม 2560). ความว่า “ขณะนี้ในแผ่นดิน
สามจังหวัดของเรา มีการเคลื่อนไหวรณรงค์เรื่องการยอมรับรักร่วมเพศ ทอมดี้เกย์ 
โดยบรรดามุสลิมหัวอ่อนท้ังหลายได้เออออห่อหมกกับการชี้น�าของกาฟิรฺมุชริกีน 
คนกาฟิรฺจะพูดยังไงก็ช่าง เพราะพวกเขาไม่มีบรรทัดฐานก�าหนดความดี-ความชั่ว 
แต่มสุลมิท�าไมถึงหวัอ่อนโง่เขลาไปเชือ่ถอืต่อการชีน้�าของกาฟิร ถ้าเราค่อย ๆ  ปล่อย
สังคมชาชินกับความชั่วมากเท่าใด การยอมรับในความชั่วจะมากขึ้นเท่านั้น”
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ขณะเดียวกันคุณค่ากระแสหลักในชายแดนใต้/ปาตานี ก็กลาย

เป็นชายขอบในคุณค่ารัฐชาติไทยท่ีเชิดชูศีลธรรมและคุณค่าท่ีอิงกับ

ศาสนาพุทธอกีชัน้หนึง่ ความยอกย้อนเช่นนีส่้งผลให้กระบวนการทำาให้

เป็นอิสลามและการใช้อำานาจควบคุมในพ้ืนที่นี้มีความเข้มข้นมากข้ึน

กว่าเดิม เพ่ือต่อสู้ต่อรองกับความเป็นชายขอบของตัวเองภายใต้การ

ครอบงำาของคุณค่าชุดอื่นที่มีอำานาจเหนือกว่า สภาพการณ์เช่นน้ีได้ส่ง

ผลต่อคนที่เป็น “ชายขอบของชายขอบ” ทั้งในนิยามความหมายของรัฐ

ชาติไทยและความเป็นมลายู มุสลิม ปาตานี ในลักษณะที่เป็นการกด

ทับท่ีซำ้าซ้อนมากขึ้น การกดทับเหล่าน้ันคือกระบวนการที่ทำาให้ความ

เป็นชายขอบถูกควบคุมและจำากัดพ้ืนทีใ่ห้อยู่ใน “ความเงยีบ” (silence) 

และ “ไร้ตัวตน” (invisible)

หากพิจารณาสารคดีก(ล)างเมืองในฐานะตัวกระทำาจากอำานาจ

ภายนอก จะเข้าใจได้ว่าสารคดีนี้กำาลังทำาให้เสียงของผู้หญิงคนนอกที่

เป็นตัวแทนความเป็นชายขอบซึ่งถูกเก็บซ่อนไว้ภายใต้ความเงียบและ

ไร้ตัวตน เผยให้เห็นกระบวนการกดทับที่เกิดขึ้นในพื้นที่ “ข้างใน” และ

เสียงนั้นถูกสื่อกระแสหลักอันเป็นอำานาจจากภายนอกส่งออกไป “ข้าง

นอก” เผยแพร่ในวงกว้าง ถูกทำาให้เป็นสาธารณะ ขยายเสียงให้ดังข้ึน

จากใจกลางเมือง (อำานาจจากศูนย์กลาง) แล้วย้อนกลับมา “ส่งเสียง” 

และ “ปรากฏตัว” ในพื้นที่ข้างในอีกครั้ง รวมเป็นการกระทำาของอำานาจ

จากภายนอกและความเป็นชายขอบของข้างในจึง “กระแทก” เข้าสู่

ใจกลางอำานาจในชายแดนใต้/ปาตานี สิง่น้ีเรยีกว่าการปะทะกันระหว่าง

ความเป็นชายขอบที่ย้อนแย้ง ที่สำาคัญ การปะทะกันเช่นนี้เกิดขึ้นบน

ประเด็นที่มีความละเอียดอ่อน บนสถานการณ์หรือพื้นที่ความขัดแย้งที่

มีความเปราะบาง จึงเป็นสถานการณ์ที่ท้าทายยิ่ง และง่ายต่อการเกิด
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เงื่อนไขความขัดแย้งใหม่ถือเป็นความยากท่ีซ้อนหลายชั้นสำาหรับนัก

กิจกรรมและนักสื่อสารในพื้นที่นี้

เมื่อพิจารณาตัวละครหลักท้ังสอง แม้จะเป็นชายขอบของ

ชายแดนใต้/ปาตานี แต่ในโลกนอกเรือ่งเล่ากลบัมแีหล่งอำานาจในฐานะ

นกัสทิธิมนุษยชนและนกัวชิาการซึง่ถือคุณค่าสากล และมเีครือข่ายจาก

ภายนอก จึงมิใช่การปรากฏกายออกมาให้เป็นที่รับรู้ทางสายตาอย่าง

เงียบเชยีบถ่อมตัวหรอืเรยีกร้องความปราณีอย่างคนชายขอบแต่เป็นการ

ปรากฏในลักษณะที่อยู่ดีๆ ก็พุ่งกระโจนออกมาอย่างไม่อาจควบคุม

กระชากการรบัรูด้้วย “เสยีง” ท่ีเต็มไปด้วยข้อความท่ีท้าทายถูกเสรมิพลงั

จากอำานาจของโลกภายนอก และบาดคมจนไม่อาจเบือนหน้าหนี 

ในอกีแง่หน่ึง ความเงียบและการไร้ตวัตน ก็เป็นเคร่ืองมอืต่อรอง

ของคนชายขอบโดยเฉพาะในมติทิางเพศในชายแดนใต้/ปาตานเีช่นกัน

ผูเ้ขยีนพบว่า LGBTI มอียู่ท่ัวไปในจงัหวดัชายแดนใต้ไม่ต่างจากภูมภิาค

อื่น และอยู่ในทุกศาสนา ชาติพันธุ์ การศึกษา อายุ และชนชั้นทาง

เศรษฐกิจ LGBTI มุสลิมหลายคนสามารถต่อรองระหว่างความเชื่อทาง

ศาสนาและเพศวิถีของตนได้เป็นอย่างด ีข้ึนอยู่กับภูมหิลงั แหล่งอำานาจ 

ความรู้ และปัจจัยทางครอบครัว หลายคนปกปิดตัวตนหรือเปิดเผย

เฉพาะกับบคุคลใกล้ชดิเท่าน้ัน คนเหล่าน้ีเผชญิกับปัญหาคล้ายคลงึกับ

กับ LGBTI ในภูมภิาคอืน่ๆ แต่จะเข้มข้นมากขึน้ในครอบครวัหรอืชมุชน

ทางศาสนาท่ีเคร่งครดั ในกรณีทีเ่ลวร้ายคอืถูกกระทำาความรุนแรงในรปู

แบบต่างๆ การบงัคับแต่งงาน หรอืต้องออกจากพ้ืนท่ี บางรายไม่สามารถ

กลับบ้านได้ในกรณีที่ข้ามเพศซึ่งส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงของสรีระ

ร่างกาย ดังนั้น “ความเงียบ” หรือการไม่ปรากฏตัวตนในพื้นที่ทางการ 

ในอกีแง่หนึง่ก็เป็นเครือ่งมอืสำาคัญของคนเหล่านี ้รวมถึงชมุชนชายแดน
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ใต้/ปาตานี เพ่ือต่อรองประนีประนอมกับ LGBTI มุสลิมกับพ้ืนท่ีทาง

ศาสนา โดยในพื้นที่ไม่ทางการคนเหล่านี้ถูกยอมรับว่ามีตัวตนอยู่ และ

มีอิสระในการ “เป็นตัวของตัวเอง” ได้ในบางระดับ นอกจาก LGBTI ใน

วัฒนธรรมมลายูมสุลมิเองยังมวัีฒนธรรมย่อย (sub culture) เช่น มสุลมิ

ท่ีเล่นดนตรี แต่งกายแบบฮิปสเตอร์ แฟชั่นฮิญาบหรือเล่นกีฬาอย่าง 

สเก็ตบอร์ด คนเหล่าน้ีต่างถูกกันออกจากคุณค่ากระแสหลักและบาง

ครั้งก็ถูกโจมตีจากกลุ่มเคร่งจารีตเคร่งศาสนาเช่นเดียวกัน

ความเข้มแข็งของอัตลักษณ์ชายแดนใต้/ปาตานีที่อิงกับชุด

คุณค่ากระแสหลักของศาสนา ชาติพันธุ์ ภาษาและวัฒนธรรมด้วยการ

ทำาให้ “เข้มข้น” เป็นอัตลักษณ์เชิงเดี่ยว กลายเป็นดาบสองคมที่ทำาให้

การต่อสู้กับรัฐไทย - ซึ่งในแง่หนึ่งก็ต้องช่วงใช้อำานาจจากโลกภายนอก

และคณุค่าสากลโดยอธิบายผ่านการถูกกดขีแ่ละถูกทำาให้เป็นชายขอบ

ของตัวเองภายใต้หลกัสทิธิมนุษยชนสากล - ถูกต้ังคำาถามและอ่อนความ

ชอบธรรมลงไป70 ข้อท้าทายจึงมิได้เกิดขึ้นกับกลุ่มเชิดชูคุณค่าทาง

ศาสนาและจารีตอนุรักษ์นิยมในพ้ืนท่ีน้ีเท่านั้น ทว่าภาคประชาสังคม

ชายแดนใต้ซ่ึงท่ีผ่านมาต่อสูบ้นฐานของสนัตภิาพและการเรียกร้องสทิธิ

มนุษยชน แต่กลบัเป็นกลุม่ทีโ่จมตีห้องเรยีนเพศวิถีเสยีเองทัง้ทีอ่อกหน้า

และที่สนับสนุนอยู่เบื้องหลังก็เผชิญหน้ากับความท้าทายอย่างมาก ดัง

ที่ปกป้อง เลาวัณย์ศิริ ให้ความเห็นไว้ว่า

70 อังคณา นีละไพจิตร กรรมการสิทธิมนุษยชน และสุณัย ผาสุก Human 
Rights Watch ร่วมกันตัง้ข้อสงัเกตนีเ้มือ่นำาเสนอใน panel discussion ณ สมาคม
ผู้สื่อข่าวต่างประเทศ (FCCT) วันที่ 22 มีนาคม 2560
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“เหตุการณ์นีท้�าให้เหน็ว่าบคุคลทีอ้่างตวัว่าเป็นนกั

สันติวิธี ผู้น�าชุมชน นักคิด มีความล้าหลังและมีความขัด

แย้งกับตัวเองมากขนาดไหน โดยเฉพาะในการหยบิเลอืก

ทีจ่ะใช้ “สทิธิมนษุยชนบางเรือ่ง” มาใช้เมือ่มคีวามเหมาะ

สมกับความเห็นของตัวเอง”71

สอดคล้องกับความเห็นของฐิตินบ โกมลนิมิ 

“การถกเถียงเรื่อง “เพศวิถี” ครั้งนี้เป็นบทพิสูจน์

มาก โดยเฉพาะ “ภาคประชาสังคมชายแดนใต้” ที่ชู

คุณค่า “การอยู่ร่วมกันในสังคมพหุวัฒนธรรมและสันติ

วิธี” จะเปิดพื้นที่การท�าความเข้าอกเข้าใจการอยู่ร่วมกัน

กับคนต่างวัฒนธรรม ต่างวิธีคิด ต่างศรทัธาอย่างไร...หาก

มกีารขบัไล่ออกนอกพืน้ที ่ข่มขู่ หรอืท�าร้าย “พวกเธอ” จะ

กลายเป็น “น�้าผึ้งหยดเดียว” ท่ีเป็นเหตุให้สังคมนอก

จงัหวัดชายแดนใต้ และนานาชาต ิทบทวนการหนนุเสรมิ

วิถีต่อสู้ของคนในพื้นที่แน่ๆ”72

ย่ิงกว่านัน้ ยังเป็นทีน่่ากังวลเมือ่ภาคประชาสงัคมชายแดนใต้ยัง

ขาดความรู้และดูเบาเรื่องการเหยียดเพศ (sexism) การเกลียดกลัวคน

รกัเพศเดยีวกัน (homophobia) และเกลยีดกลวัอสิลาม (Islamophobia) 

71 Pokpong Lawansiri, Comment in Facebook post of Thitinob 
Komalnimi, 11 กุมภาพันธ์ 2560 (08.43 น.), https://goo.gl/QOy0RT (สืบค้น
เมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560)

72 Thitinob Komalnimi,Facebook post, 10 กมุภาพันธ์ 2560 (15.19 น.), 
https://goo.gl/QOy0RT (สืบค้นเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 2560)
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ทั้งนี้ ภายหลังจากถูกโจมตี ผู้เขียนถูกบอกว่าตื่นตกใจเกินไป ชายแดน

ใต้มิได้เป็นอย่างพื้นที่อื่นที่มีบทลงโทษต่อ LGBTI การที่คนทำางานด้าน

สันติภาพมองว่าข้อกังวลใจต่อสิ่งเหล่านี้เป็นเรื่องท่ี “ตื่นตกใจเกินไป” 

นัน่เองท่ีน่าตกใจโดยเฉพาะอย่างยิง่เมือ่นักกิจกรรมบางคนท่ีใช้ข้อความ

แสดงความเกลียดชังและเหยียดเพศต่อผู้เขียนเสียเองโดยอ้างศาสนา 

เป็นเหตุให้กระแสเกลียดกลัวอิสลามที่มีอยู่แล้วในสื่อสังคมออนไลน์ มี

ข้ออ้างในการโจมตีอิสลามและมุสลิมแบบเหมารวม และหนักข้ึนเมื่อ

ผนวกรวมกับปัญหาความรนุแรงของชายแดนใต้ทีม่สุลมิถูกกล่าวหาใน

เชิงลบอยู่แล้ว73 วิวาทะออนไลน์สามารถขยายตัวได้อย่างรวดเร็ว ไร้

ขอบเขต ท้ังยังเสนอความเห็นและใช้ข้อความเกลียดชังได้อย่างเสรี74 

เป็นไปได้อย่างไรที่ผู ้ ท่ีทำางานในพ้ืนท่ีความรุนแรงจะไม่ทราบถึง

กระบวนการตั้งแต่ต้นทางอันอาจจะนำาไปสู่ปลายทางของความรุนแรง 

ซึ่งอาจเริ่มจากโลกออนไลน์สู่โลกออฟไลน์ได้ ทั้งนี้สื่อสังคมออนไลน์ได้

กลายเป็นพ้ืนท่ีขัดแย้งใหม่ซึ่งมีนัยทางการเมือง75 ที่อาจนำาไปสู่ความ

73 ผู้โจมตีอิสลามและมุสลิมชายแดนใต้ในกรณีน้ีอาจจะไม่ได้สนับสนุน
สทิธิความหลากหลายทางเพศ ขณะทีผู่ป้กป้องห้องเรยีนเพศวิถอีาจจะเป็นคนกลุม่
เดียวกันที่ปกป้องสิทธิในการนับถือศาสนาและอัตลักษณ์มลายูมุสลิม 

74 แพร ศริิศกัดิ์ดำาเกงิ ชี้ว่าชุมชนไซเบอรม์ีลักษณะเฉพาะดังนี ้ไมม่ใีครรู้ว่า
ผู้แสดงความคิดเห็นคือใคร (anonymity) ไม่ต้องกังวลว่าสิ่งท่ีพูดไปจะไม่เหมาะ
สม ไม่ต้องกังวลว่าผูอ้ืน่จะมนีำา้เสยีงหรอืท่าทางอย่างไรต่อผูแ้สดงความเหน็ แสดง
ความรู้สึกและความเห็นได้โดยไม่มีการควบคุม สามารถ “ตีหัวแล้วกลับเข้าบ้าน
ได้ทันที” และเป็นพื้นที่แห่งความเท่าเทียมทางสถานภาพและอคติต่อกายภาพ ดู 
แพร ศิริศักดิ์ดำาเกิง, “มุสลิมชายแดนใต้ความรู้สึกของชุมชนไทยเสมือนจริง,” (นำา
เสนอในเวทีคลังสมองเครือข่ายแก้ปัญหาภาคใต้ ณ โรงแรมโนโวเทล เซ็นทารา 
จังหวัดสงขลา 18 มกราคม 2552).

75 เอกรนิทร์ ต่วนศริ ิชีว่้าพ้ืนทีอ่อนไลน์ “เป็นพ้ืนท่ีของการความขดัแย้งพ้ืนท่ี
ใหม่ทางโลกของชนชั้นกลางที่ชอบท่องเว็บ และไม่ยอมที่จะศึกษาเข้าใจปัญหาที่
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รุนแรงในพื้นที่กายภาพโดยเฉพาะอย่างยิ่งอันตรายจากผู้คนที่มีอาการ

เกลยีดกลวัคนรกัเพศเดยีวกัน (homophobic)76หรอืเกลยีดกลวัอสิลาม 

(Islamophobic) ท่ีมกัจะมพีฤตกิรรมไม่อาจคาดเดา ย่ิงกว่านัน้ความรบั

ผิดชอบทางศีลธรรมต่อการกระทำาที่ทำาให้คนบางกลุ่มตกเป็นเป้าโจมตี

และเสี่ยงอันตราย ก็ไม่ปรากฏในกรณีน้ี ซึ่งสะท้อนวัฒนธรรมการ

ลอยนวลพ้นผิด (impunity) ของผู้มีแหล่งอำานาจทางสังคม

อีกประเด็นหน่ึงท่ีน่าศึกษา คือ วิธีใช้เสียงและความเงียบ (ซึ่ง

เป็นการส่งเสียงในรูปแบบหนึ่ง) เพื่อปรับ ลด และแปรเปลี่ยนความขัด

แย้ง เริม่จาก “เสยีงท้วงตงิ” อย่างต่อเน่ืองจรงิจงัของนักวชิาการและนกั

กิจกรรมในช่วงวนัที ่11 กุมภาพันธ์ 2560 เพ่ือเรยีกร้องให้หยุดใช้ข้อความ

แสดงความเกลียดชังต่อห้องเรียนเพศวิถี เป็นการส่ือสารในจังหวะที่

สำาคัญมาก เน่ืองจากเกิดข้ึนหลังจากมีความพยายามที่จะเข้าถึงตัวผู้

เกี่ยวข้องกับห้องเรียนเพศวิถี ผู้เขียนเห็นว่าการส่งเสียงนี้ได้ช่วยยุติการ 

กระทำาดงักล่าวรปูแบบต่อมาคือ “เสยีงทีส่ือ่สารกับคูขั่ดแย้งท้ังสองฝ่าย” 

การสื่อสารท่ีพยายามทำาความเข้าใจคู่ขัดแย้ง เช่น บทสัมภาษณ์ “คุย 

หลังห้องเรียนเพศวิถี” ของชัยวัฒน์ สถาอานันท์ ในวันที่ 15 กุมภาพันธ์ 

2560 พยายามฉายภาพความคิดของจุดยืนที่แตกต่าง ในที่นี้คือความ

คิดแบบเสรีนิยมและสิทธิมนุษยชนสากลกับอิสลาม เพ่ือให้เห็นความ

เกิดขึ้น เพราะทุกอย่างตัดสินด้วยแค่ภาพก็เพียงพอ” เอกรินทร์ ต่วนศิริ, “เรื่อง
ชายแดนภาคใต้: บนโลกไซเบอร์ “youtube”[ต้น],” Deep South Watch, 26 
พฤษภาคม 2552, http://www.deepsouthwatch.org/node/304 (สืบค้นเมื่อวัน
ที่ 25 เมษายน 2560).

76 เช่น การฆาตกรรมซูลฮาซ มันนาน และ มาห์บับ โทนอย Bloger นัก
กิจกรรมความหลากหลายทางเพศในบังคลาเทศในเดือนเมษายน 2559 ซึ่งก่อน
เกิดเหตุทั้งสองถูกข่มขู่ทางสื่อสังคมออนไลน์ ดู https://goo.gl/84L4lu



254

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

สำาคัญ คุณค่า และข้อจำากัดของความคิดเหล่านั้น เสียงเช่นนี้มีผลดีต่อ

การลดระดับความรุนแรงของวิวาทะ มีความจำาเป็นในสถานการณ์ที่

ยากจะหาข้อสรปุในเวลาอนัสัน้ การปล่อยให้ดำาเนนิต่อไปเพ่ือหาคนแพ้/

ชนะอาจจะนำาไปสู่ความรุนแรง ดังจะเห็นว่าภายหลังบทสัมภาษณ์น้ี

บรรยากาศได้ผ่อนลงอย่างรวดเร็ว น่าสนใจว่า “คุยหลังห้องเรียนเพศ

วถิี” มีชั้นเชงิและข้อมูลทางวชิาการซึ่งไม่งา่ยทีจ่ะทำาความเข้าใจ แมจ้ะ

มีผู้ยอมรับว่าไม่เข้าใจ หากสิ่งสำาคัญ คือ การรู้สึกว่าความคับข้องกังวล

ใจของตนได้รับการรับฟังและพูดแทนโดยผู้ใหญ่จากฝ่ายตน ชัยวัฒน์  

สถาอานันท์ได้กลายเป็นตัวแทนของนักวิชาการมุสลิมท่ีสื่อสารอย่างมี

หลกัวชิาการและพยายามนำาเสนอข้อมลูท่ีรอบด้านมากทีสุ่ด ผู้เขียนเห็น

ว่าการทีก่ลุม่ท่ีโจมตห้ีองเรยีนเพศวิถีรูส้กึพอใจและยอมรับฟังการปราม

เป็นช่องทางสำาคัญที่ช่วยยุติความรุนแรง แต่อีกแง่หนึ่งก็ทำาให้ข้อถก

เถียงที่เกิดขึ้นหยุดชะงักกลางคันและไปไม่ถึงท่ีสุดซึ่งสอดคล้องกับข้อ

สังเกตของเอกรนิทร์ ต่วนศริิ77 อย่างไรก็ตาม ข้อถกเถียงเก่ียวกับอสิลาม

กับสทิธิมนษุยชน เสรนียิม หรอืความหลากหลายทางเพศ เป็นเรือ่งใหญ่

เกินกว่าจะหาข้อสรุปได้ในเวลาอนัสัน้ จำาเป็นต้องศึกษาวิจยัและพัฒนา

ต่อไปในวงวิชาการไทยอีกยาวนาน ขณะที่การยุติเงื่อนไขที่จะนำาไปสู่

ความรุนแรงเป็นความจำาเป็นเฉพาะหน้าในช่วงเวลานั้น

ผูเ้ขียนพบว่ามคีวามพยายามสือ่สารกับคู่ขดัแย้งทัง้สองฝ่ายก่อน

หน้า“คุยหลังห้องเรียนเพศวิถี”เช่น “จดหมายถึงเพ่ือนต่างศาสนิกใน

สนามฟุตบอล” ของอสมา มังกรชัย ทาง DSW ประชาไท และ Voice 

from Thais ระหว่างวันที่ 11-12 กุมภาพันธ์ 2560 บทความนี้พยายาม

ชี้ให้เห็นถึงหลักการสำาคัญของอิสลามในเรื่องสิทธิสตรี การรักเพศ

77 เอกรินทร์ ต่วนศิริ, “มิใช่บทสนทนาเพศวิถี”



255

สิทธิความหลากหลายทางเพศกับชายแดนใต้/ปาตานี . อันธิฌา แสงชัย

เดยีวกันและหลักความเมตตา พร้อมกับพยายามอธิบายให้มสุลมิเข้าใจ

วิธีคิดและการทำางานบนฐานของสิทธิมนุษยชนสาระสำาคัญและวิธี

สื่อสารของบทความนี้คล้ายคลึงกับ “คุยหลังห้องเรียนเพศวิถี” แต่กลับ

ไม่ถูกให้ความสำาคัญเท่าที่ควรและไม่อาจหยุดย้ังความรุนแรงของการ

โจมตห้ีองเรยีนเพศวิถีในห้วงเวลาน้ันได้ ผูเ้ขียนเหน็ว่านอกจากห้วงเวลา

ที่เข้มข้นมากกว่า นี่คือภาพสะท้อนของมิติทางเพศและระบบอาวุโสใน

ชมุชนมุสลมิรวมถึงสงัคมไทยท่ัวไปท่ีผูห้ญงิ มอีาวุโสมสีถานะทางสังคม

ด้อยกว่า จะมีอำานาจในการพูด มีความน่าเชื่อถือและได้รับการรับฟัง

น้อยกว่าซึง่เป็นเรือ่งของแหล่งอำานาจหาใช่อยูท่ี่เน้ือหาสาระหรอืวิธีการ

สื่อสารแต่เพียงอย่างเดียว

แง่มุมต่อมาคือ “เสียงของความสัมพันธ์ชิดใกล้” เช่น “จดหมาย

ถึงเบอร์ลิน” ของศรยุทธ เอี่ยมเอื้อยุทธ และ “ผมรู้สึกไม่สบายใจ” ของ

ซากีย์ พิทักษ์คมุพล ซึง่ใช้นำา้เสยีงท่ีเป็นการสือ่สารถึงผูฟั้งอย่างเป็นส่วน

ตัว มีการแสดงความเป็นห่วงกังวลใจ การทักท้วงและแนะนำาฉันท์มิตร

ใกล้ชดิทีม่คีวามเข้าอกเข้าใจต่ออารมณ์ความรูส้กึของผูท้ีโ่จมตห้ีองเรยีน

เพศวิถี ขณะเดยีวกัน มมุมองทีม่ต่ีอห้องเรยีนเพศวิถี ก็เป็นไปด้วยความ

เปิดกว้างและพร้อมที่จะโอบรับความท้าทาย ข้อเขียนทั้งสองเกิดขึ้นใน

ช่วงเวลาท่ีการโจมตีเริม่ขยายวงมากขึน้ โดยเฉพาะอย่างย่ิง ข้อเขยีนของ

ซากีย์ (ประกอบกับสถานะทางสงัคมของเขา) เผยแพร่ออกมาในจงัหวะ

ที่เหตุการณ์เริ่มบานปลายไปสู ่การละเมิดข้อมูลส่วนบุคคลของผู ้

เก่ียวข้อง นับว่าเป็นจงัหวะและนำา้เสยีงทีช่่วยลดปัจจยัของความขัดแย้ง

ได้เป็นอย่างดี78 ในแง่มุมต่อมาคือการพยายามยกระดับการโต้เถียงใน

78 ความสัมพันธ์ส่วนตัวและการพูดคุยต่อหน้าฉันมิตรถูกนำามาใช้เพ่ือ
คลี่คลายสถานการณ์น้ีด้วยเช่นกัน ระหว่างนั้นผู้เขียนพบปะกับนักกิจกรรมหลาย
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ส่ือสงัคมออนไลน์ไปสูก่ารวิพากษ์เชงิวิชาการ มนัีกวิชาการและนักสทิธิ

มนษุยชนอกีหลายท่านท่ีพยายามสือ่สารในเชงิหลกัการ เพ่ือแปรเปล่ียน

วิวาทะไปสู่การถกเถียงบนหลักการอย่างสร้างสรรค์ ซึ่งข้อเขียนของ 

มูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง และดาราณี ทองศิริน่าจะเป็นตัวอย่างที่ดี

หากมีการพัฒนาการถกเถียงลักษณะนี้ต่อไปอาจจะช่วยคลี่คลายการ

ขดักันทางความคดิ79และนำาไปสูค่วามรูแ้ละข้อสรปุใหม่ๆ ทีม่ปีระโยชน์

ได้อีกวิธีหนึ่ง

การสื่อสารท่ีน่าสนใจที่สุดคือการใช้ “ความเงียบ” ทั้งนี้ความ

เงียบ คือการส่งเสียงชนิดหนึ่ง ความเงียบที่จำาแนกได้ คือความเงียบที่

สนับสนุนสันติวิธีการที่คนในเลือกท่ีจะเงียบไม่เข้าร่วมวงโจมตี คือ

สัญญาณของการไม่เห็นด้วยกับการใช้ข้อความแสดงความเกลียดชัง

หรือวิธีการโจมตีเช่นนั้น80 ไม่ว่าจะเห็นด้วยกับห้องเรียนเพศวิถีหรือ

ประเด็นความหลากหลายทางเพศหรือไม่ก็ตาม นอกจากภาคประชา

สังคมชายแดนใต้จำานวนหน่ึงเลือกที่จะสื่อสารด้วยความเงียบต่อกรณี

นีแ้ล้ว ฝ่ายทีม่บีทบาทสำาคัญ อาท ิสถาบนัทางศาสนา หรอืกลุม่ตดิอาวธุ

ท่ีเห็นต่างจากรัฐ ก็รักษาท่าทีและจับตาดูสถานการณ์โดยไม่เข้ามา

คนเป็นการส่วนตวั และทราบว่ามกีารเคลือ่นไหวทีจ่ะยุติการโจมตห้ีองเรยีนเพศวถีิ 
ด้วยการพูดคุยอย่างไม่เป็นทางการในกลุ่มต่าง ๆ

79 น่าเสียดายที่บทความวิพากษ์กรณีห้องเรียนเพศวิถี “กรณีทีมฟุตบอล
หญิงในพ้ืนท่ีความขัดแย้ง:สร้างสันติภาพหรือเพ่ิมความขัดเเย้ง” โดยอัลดุลสุโก  
ดินอะ ก็ใช้ท่าทีการวิพากษ์บนฐานของหลกัเหตผุล แต่ข้อถกเถียงกลบัไม่ถูกพัฒนา
ต่อจากบทความนี้

80 นักกิจกรรมและนักวิชาการในพื้นท่ีหลายคนไม่แสดงความเห็นในพื้นที่
สาธารณะ แต่แสดงความห่วงใยและคอยให้การช่วยเหลอืในเรือ่งต่างๆ เพือ่นมสุลมิ
ในพื้นที่หลายคน กล่าวขอโทษต่อสิ่งที่เกิดขึ้นกับผู้เขียนและดาราณี



257

สิทธิความหลากหลายทางเพศกับชายแดนใต้/ปาตานี . อันธิฌา แสงชัย

ร่วมวง ความเงียบเหล่านี้ ทำาให้กลุ่มโจมตีไม่มีแรงหนุน แต่ความเงียบ

ชนิดท่ีสอง คือกลุ่มท่ีสนับสนุนให้โจมตีห้องเรียนเพศวิถีด้วยข้อความ

แสดงความเกลยีดชงั แต่เลอืกจะผลกัดนั ควบคมุและชีน้ำาอยู่เบือ้งหลงั

โดยไม่เปิดเผยแสดงตัว ความเงียบชนิดนี้อันตราย บ่อนทำาลาย

บรรยากาศสันติภาพชายแดนใต้/ปาตานี เน่ืองจากไม่ได้ต้องการหา

ทางออกของความขดัแย้งหรอืหาทางแก้ปัญหาอย่างแท้จรงิ และมส่ีวน

สำาคัญในการทำาให้ความขัดแย้งขยายตัว

สุดท้าย การสื่อสารของ “ตัวละคร” ที่เป็นเป้าการโจมตีก็มีความ

สำาคญัไม่น้อย ระหว่างทีถ่กูใช้ข้อความแสดงความเกลยีดชงัและเหยียด

เพศ ผู้เขียนและดาราณีพยายามใช้ท้ังความเงียบ นำ้าเสียงที่เป็นมิตร 

และการสื่อสารทั้งสองทางกับฝ่ายท่ีโจมตีและท่ีสนับสนุนใช้การชี้แจง

อย่างเป็นทางการแทนการตอบโต้ รวมถึงพยายามประสานงานกับหลาย

ฝ่ายเพ่ือลดความขัดแย้งและป้องกันความรุนแรงที่อาจเกิดขึ้น แม้

ห้องเรียนเพศวิถีจะทำางานบนฐานของหลักสิทธิมนุษยชนสากล แต่เรา

กลับเห็นว่าเราไม่ใช่คู่ขัดแย้งในกรณีท่ีเกิดขึ้น กิจกรรมเหล่านี้อาจจะ

ท้าทายแต่ไม่ได้ยืนอยู่ตรงข้ามกับอิสลามหรือมลายูมุสลิมแต่อย่างใด 

เน่ืองจากความคิดความเชื่อ การนับถือศาสนา การแสดงอัตลักษณ์ 

ภาษาและชาติพันธุ์ ล้วนเป็นสิทธิมนุษยชนที่ต้องได้รับการปกป้องเช่น

เดียวกัน แนวคิดแบบสุดโต่ง (extremism) ซึ่งมีอยู่ทั้งในกลุ่มอนุรักษ์

นยิมและเสรนียิม ชนดิท่ีลดทอนศกัดิศ์รคีวามเป็นมนุษย์ของกันและกัน

ต่างหากที่เป็นปัญหาและนำาไปสู่ความรุนแรง 
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5. บทสรุป 

อัตลักษณ์เป็นแหล่งอำานาจชนิดหน่ึง การสวมทับอัตลักษณ์

กระแสหลักหรือชายขอบในวัฒนธรรมแบบชายเป็นใหญ่ (patriarchy) 

ทำาให้คนมีแหล่งอำานาจที่ไม่เท่าเทียมกัน กรณีห้องเรียนเพศวิถีเผยให้

เห็นการปะทะ ต่อสู้ต่อรอง และเบียดขับทำาลายในมิติทางเพศที่เกิดขึ้น

ตลอดเวลา พ้ืนที่ชายแดนใต้/ปาตานีจึงมิได้เป็นเพียงและมิอาจเข้าใจ

ว่าเป็นพ้ืนที่ท่ีมีความขัดแย้งรุนแรงด้วยอาวุธจากอุดมการณ์ทางการ

เมืองระหว่างรัฐและผู้เห็นต่างเท่าน้ัน หากยังมีความซับซ้อนของความ

รุนแรงและการกดขี่ในหลายมิติท้ังภายนอก/ภายในท่ีดำาเนินควบคู่ไป

ประเด็นความเท่าเทียมทางเพศหรือความหลากหลายทางเพศเป็น 

“ความขัดแย้งแฝง” ที่ดำาเนินมายาวนานแล้วในพ้ืนท่ีนี้ซึ่งเกิดความ

รุนแรงขึ้นเป็นระยะ81หากพิจารณาภาพความขัดแย้งในเส้นเวลาตาม

แนววิเคราะห์ของจอห์น พอลเลเดอรัค82กรณีห้องเรียนเพศวิถีคือความ

ขัดแย้งแฝงที่ปะทุเป็นความขัดแย้งซึ่งมีการใช้ความรุนแรงและดำาเนิน

ไปอย่างต่อเนือ่งระยะหนึง่ ก่อนทีจ่ะเกิดข้อตกลงเพือ่ยุตคิวามรนุแรง ใน

กรณีนี้การปรากฏตัวของชัยวัฒน์ สถาอานันท์ ซึ่งใช้อำานาจในการ “พูด

แทน” หรือสื่อสารถึงคู่ขัดแย้งทั้งสองฝ่าย แม้ไม่ใช่การสร้างข้อตกลง

ระหว่างคูขั่ดแย้งแต่อาจมนียัยะทีพ่อจะเทยีบเคยีงได้ ข้อท้าทายสำาคญั

81 เช่น การบรรยายธรรมของบับลี อัลดุลเลาะห์มาน ที่มีข้อความแสดง
ความเกลียดชังต่อ LGBTI ดู “มนุษย์รักเพศเดียวกันชีวิตย่ิงกว่าสัตว์ อ.บับลี” ท่ี
บรรณานุกรม หรือการโจมตีเรื่องแจกถุงยางอนามัยหรือการรณรงค์เรื่องเพศ
สัมพันธ์ปลอดภัยในพื้นที่ชายแดนใต้/ปาตานีซึ่งเกิดขึ้นเป็นระยะ

82 จอห์น พอลเลเดอรัค, พลังธรรมแห่งจินตนาการ ศิลป์และวิญญาณการ
สร้างสนัตภิาพ, สดใส ขนัตวิรพงษ์ แปล (นครปฐม: สถาบนัสทิธิมนษุยชนและสนัติ
ศึกษา, 2555), 94.
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ทีส่ดุคอืสิง่ท่ีจะเกิดขึน้หลงัจากนี ้เน่ืองจากการพยายาม “ควบคมุ” ย่อม

นำาไปสู่ความรุนแรง และการต่อสู้เชิงอัตลักษณ์จะดำาเนินต่อไปไม่หยุด

นิ่ง พร้อมที่จะเกิดการความขัดแย้งใหม่อยู่ตลอดเวลา การทำางานด้าน

สนัตภิาพชายแดนใต้จงึไม่อาจละเลยมติขิองเพศวิถีและสทิธิมนุษยชน

ที่คำานึงถึงศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ที่เท่าเทียมกัน

กรณีห้องเรียนเพศวิถีทำาให้การถกเถียงเรื่องเพศ สิทธิมนุษยชน

และสนัตภิาพในชายแดนใต้/ปาตานีขยายขอบเขตออกไป อย่างไรก็ตาม 

สิ่งท่ีขาดหายไปท่ามกลางวิวาทะที่เกิดขึ้นน้ีคือเสียงของคนชายขอบที่

เป็นเจ้าของปัญหา เน่ืองจากคนเหล่าน้ียังขาดอำานาจในการต่อรอง ขาด

พ้ืนท่ีปลอดภยัในการพูดถึงปัญหาและความต้องการของตวัเอง การถก

เถียงจึงดำาเนินไปเพียงระดับของหลักการ เต็มไปด้วยการใช้อำานาจ

ตดัสนิถูกผดิโดยไม่พิจารณาข้อมลูเชงิประจกัษ์หรอือารมณ์สขุทุกข์อย่าง

มนุษย์ของคนชายขอบของชายขอบที่จำาต้อง “เงียบ” และไร้ตัวตนมา

โดยตลอด กรณีห้องเรยีนเพศวถีิยังช่วยให้เหน็กลไกการทำางานด้านสทิธิ

ความหลากหลายทางเพศ ท่ีเชื่อมโยงตั้งแต่ระดับรากหญ้าจนถึงกลไก

ระดับชาติและระดับสากล ซึ่งจะขาดไปก็แต่กลไกภาครัฐและสถานี

โทรทัศน์ไทยพบีีเอสที่ไม่ปรากฏว่ามีบทบาทหรือมาตรการที่ชัดเจนเพือ่

รับมือกับปัญหาที่เกิดขึ้น อย่างไรก็ตาม การวิเคราะห์นี้มองจากมุมของ

ผู้เขียนซึ่งอิงกับข้อมูลชุดหนึ่ง และกรณีน้ีจะไม่อาจถือเป็นความสำาเร็จ

ได้ หากนำาไปสู่ความรุนแรงเชิงกายภาพต่อผู้ที่เกี่ยวข้อง หรือมีผู้หนึ่งผู้

ใดได้รับผลกระทบจากความรุนแรงทางตรง และน่าจับตาดูพัฒนาการ

หลังจากน้ีของภาคประชาสังคมและทุกภาคส่วนที่เก่ียวข้องว่าจะเป็น

ไปในทศิทางใด ท้ังนีเ้ราไม่อาจจะ (และไม่ควร) ทำาให้ความเป็นชายขอบ

ถูกฝังกลบอยู่ในความเงียบท่ีไร้ตัวตนตลอดไป เพราะนัน่คอืการกดขี ่คอื
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ความไม่เป็นธรรม คือการทำาลายศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ คนชายขอบ

จากทกุมติคิวรมพ้ืีนทีใ่นการส่งเสยีง และความเป็นจรงิคอืพวกเขาจะส่ง

เสียงดังมากขึ้นเรื่อยๆ เขาจะตั้งคำาถาม เขาจะปฏิเสธ โจทย์สำาคัญอยู่ที่

ผู้ที่มีอำานาจควบคุมในฐานะผู้รักษาเชิดชูคุณค่ากระแสหลัก จะเปิดรับ

และสร้างพ้ืนที่ของการรับฟัง “เสียง” เหล่านั้นได้อย่างไร เพ่ือนำาไปสู่

สังคมที่มีความเป็นธรรม เคารพในศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ของกันและ

กัน และมีสันติภาพที่แท้จริง
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บทคัดย่อ

การศึกษาครั้งนี้มีจุดมุ่งหมาย 2 ประการ ได้แก่ 1) ศึกษารูปแบบ
ครอบครัว บทบาทหน้าที่ และเพศสัมพันธ์ในชีวิตคู่ของครอบครัวไทยมุสลิม
ในจังหวัดปัตตานี และ 2) เพ่ือท�าความเข้าใจความคิดเห็น ความรู้ ความ
เข้าใจในเรือ่งเพศวิถีและวถีิทางเพศท่ีพึงปฏบิติัต่อกันในฐานะสามแีละภรรยา 
งานวิจัยน้ีใช้วิธีการวิจัยแบบผสมผสานท้ังเชิงคุณภาพและปริมาณ ในการ
วิจัยเชิงคุณภาพน้ันเก็บรวบรวมข้อมูลจากคู่สมรสในครอบครัวเป้าหมาย 8 
ครอบครวัในหมูบ้่านแห่งหน่ึงจงัหวัดปัตตานด้ีวยการสมัภาษณ์เชงิลกึร่วมกับ
การพูดคุยแบบไม่เป็นทางการ การสงัเกตการณ์และการเข้าร่วมบางกิจกรรม
กับคนในชุมชน นอกจากนี้ได้ข้อมูลเพิ่มเติมบางส่วนจากผู้ให้ข้อมูลรองผ่าน
การเข้าร่วมกิจกรรมในชมุชน ส่วนการวิจยัเชงิปรมิาณได้ส�ารวจกลุม่ตวัอย่าง
ชาวไทยมุสลิมที่สมรสแล้วในจังหวัดปัตตานีด้วยการสัมภาษณ์โดยใช้
แบบสอบถามจ�านวน 400 คน ผลการศึกษาในการวิจัยเชิงคุณภาพพบว่า
ศาสนามบีทบาทส�าคญัในวิถีชวิีตของคนมสุลมิ บทบาทเพศในครอบครวัและ
เพศสัมพันธ์ในชีวิตสมรสด้วยเช่นกัน โดยให้ความเท่าเทียมกันทั้งเพศหญิง
และเพศชายซึ่งเปรียบเสมือนอวัยวะแต่ละส่วนในร่างกายเดียวกันแต่ทว่า
เพศหญิงมีความยินยอมให้เพศชายเป็นผู้น�าในการประกอบศาสนกิจทาง
ศาสนาในครอบครัว การมีอ�านาจครอบครองเรือนร่างและเมื่อส�ารวจความ
คิดเห็น ความรู้และความเข้าใจในเพศวิถีชีวิตสมรส พบว่ากลุ่มตัวอย่าง
มากกว่าร้อยละ 99 มีความรู้และเข้าใจในวิถีทางเพศในชีวิตสมรสในขณะที่
ผลการส�ารวจวิถีทางเพศทีพึ่งปฏบิตัต่ิอกันในฐานะสามแีละภรรยาน้ันพบว่า
มีเพียงร้อยละ 13 เท่าน้ันท่ีปฏิบัติตนตามวิถีทางเพศท่ีเหมาะสมอย่าง
สม�่าเสมอ อย่างไรก็ตามในการศึกษาครั้งนี้มีความมุ่งหวังว่าในอนาคต
ประชากรในพ้ืนทีจ่งัหวัดปัตตานีจะมพีฤติกรรมในวถีิทางเพศทีส่อดคล้องกับ
การมีความรู้ในเรื่องดังกล่าว

ค�าส�าคัญ: เพศวิถีในชีวิตสมรส ชาวไทยมุสลิม จังหวัดปัตตานี
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Abstract

This paper has two aims: 1) to study the family model, roles 
and responsibilities, and sexual intercourse in the marital life of Thai 
Muslim families in Pattani province and 2) to provide understanding 
on the views, knowledge and understanding on sexuality and sexual 
behavior between spouses. This study employs both qualitative and 
quantitative research. Qualitatively, in-depth interviews, informal 
conversations, observation and participation in community activities 
was undertaken with 8 householdsin a Thai Muslim village in Pattani 
and one outside observer with significant involvement with the com-
munity. Quantitatively, this study collected data from 400 married 
Muslims residing in Pattani. The results reveal that religion plays an 
important role in Muslims’ daily life, sexuality within the family, and-
sexual intercourse between spouses, in underscoring equality be-
tween men and women, who are compared to parts of the same body.
Although norms governing the sexual behavior of both men and 
women are firmly regulated by religious teachings, women often accept 
the role of men as leaders in religious rituals for the family, and as 
having authority over the body. When surveying the views, knowledge 
and understanding of sexuality within marriage, it was found that while 
more than 99 percent of the sample have knowledge and understand-
ing about sexuality in marriage, only 13 percent acted accordingly.
The study hopes that in the future the population in Pattani will adopt 
practices in sexual relations in accordance with relevant knowledge 
on the issue.

Keywords: Sexuality in the Maital Life, Thai Muslims, Pattani



274

1. บทน�ำ

ครอบครัวมีบทบาทส�าคัญนอกจากท�าหน้าท่ีผลิตสมาชิกให้กับ

สงัคมแล้ว ยังสร้างพลเมอืงท่ีมคุีณภาพต่อการพัฒนาประเทศชาต ิมหีน้า

ท่ีช่วยเหลือเก้ือกูลดูแลและสนับสนุนสมาชิกในครอบครัวให้มีความ

มั่นคงต่อไป ดังน้ันสมาชิกครอบครัวควรรู้หน้าท่ีของตนและปฏิบัติตน

ตามบทบาทของตนเองเพ่ือธ�ารงไว้ซึ่งความเป็นครอบครัว ส�าหรับใน

ครอบครัวมุสลิมน้ันเพศชายมักถูกคาดหวังให้เป็นผู้น�ามีอ�านาจและ

ปกครองดแูลครอบครวัของตนเองนอกจากนีเ้พศชายยังมอี�านาจควบคมุ

สิทธิในเพศวิถีชวิีตคู ่(sexual rights) หรอืมสีทิธิเหนือภรรยารวมถึงบตุร

ทัง้เพศชายและเพศหญิง ส�าหรบับทบาทหน้าทีใ่นครอบครวันัน้เพศชาย

ต้องรับผิดชอบหาเลี้ยงภรรยาและครอบครัว1เป็นไปตามการก�าหนด

บทบาทหน้าทีท่างสงัคม การให้อ�านาจแก่เพศชายในครอบครวัส่วนหน่ึง

มาจากการตีความทางศาสนาถึงอ�านาจท่ีเพศชายได้รับในฐานะผู้ให้

ความคุ้มครองควบคุมและดูแลเพศหญิง ตามบทบัญญัติหลักศาสนา

อสิลามก�าหนดว่าเพศหญิงเกิดจากกระดูกซีโ่ครงของเพศชาย ดงันัน้เพศ

หญิงจึงต้องได้รับการคุ้มครองโดยเพศชายนอกจากนี้ในแนวคิดการ

สร้างมนุษย์ในอัลกุรอานจากมุมมองของมุเฎาะฮารีกล่าวถึงการท่ีอีวา 

(เพศหญิง) ถูกชกัจงูจากชยัฏอน (มารร้าย) ได้ง่ายดายกว่าเพศชาย และ

โดยธรรมชาติแล้วเพศหญิงมีความเปราะบางทางร่างกายและจิตใจยิ่ง

กว่าเพศชายจงึมีแนวโน้มกระท�าสิง่ทีไ่ม่ถูกต้อง สร้างความเสยีหายและ

1 A. Ong and Peletz G.M. & Peletz, Bewitch Women, Pious Men: Gender 
and Body Politics in Southeast Asia (Berekeley: University of California Press. 
Silkworm Book. 1995), 164.
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เสื่อมเสียจึงสมควรที่ต้องถูกควบคุม2 ในเงื่อนไขการมีอ�านาจของเพศ

ชายนัน้ต้องด�ารงอยู่และได้รบัการยอมรบัจากสงัคมในแง่ของความเป็น

ธรรมและมีเมตตามีความสามารถในการจัดการกับปัญหาและการ 

กระท�าที่ถูกต้องโดยที่ในครอบครัวเขาต้องรับผิดชอบท่ีมีต่อสมาชิกใน

บ้านเอาใจใส่เลี้ยงดูบุตรกับภรรยาท�าให้เพศหญิงเชื่อฟังเคารพยอมรับ

ในอ�านาจและการปกครองของเพศชาย

มมุมองดังกล่าวท�าให้เห็นถึงความแตกต่างระหว่างเพศ โดยเพศ

ชายมอี�านาจบางอย่างในการคุ้มครองเพศหญิง คนจ�านวนไม่น้อยยังคง

มองเหน็ว่าความแตกต่างในบทบาททีส่งัคมก�าหนดมาให้เพศหญิงและ

เพศชายน้ันเป็นความแตกต่างทีไ่ม่อาจเปลีย่นแปลงได้หรอืไม่จ�าเป็นต้อง

เปลีย่นแปลง ความขัดแย้งหรอืความไม่ลงรอยกันในสาระของการขัดเกลา

ทางสงัคมยงัมส่ีวนส�าคญัทีท่�าให้เกิดความสบัสนในการเลอืกบทบาทท่ี

เหมาะสมของตนเช่นเพศชายควรมลีกัษณะอย่างไร และเพศหญิงควรมี

ลกัษณะอย่างไร ความสมัพันธ์ระหว่างเพศใครควรเป็นฝ่ายเร่ิมใครควรเป็น

ฝ่ายสนอง สิง่เหล่าน้ีส่งผลกระทบต่อการใช้ชวิีตคูร่่วมกันระหว่างสามแีละ

ภรรยาได้เช่นกัน ในปัจจบุนัน้ีเพศหญิงมบีทบาทมากขึน้ทัง้ในครอบครวั

และในสงัคมภายนอก กล่าวได้ว่าเพศหญิงสามารถรบัผดิชอบได้ท้ังงาน

บ้านดแูลบุตรและหารายได้เลีย้งดคูรอบครวั ดงัน้ันเมือ่การให้ความส�าคัญ

ต่อตวัตนของตนเองในเพศหญิงเริม่มมีากข้ึนกอปรกับแนวโน้มในการล่ม

สลายของสถาบันครอบครัวด้วยการยุติชีวิตสมรสมีสัดส่วนเพ่ิมขึ้น

2 L. Munir Z., “Islam and Gender: Reading Equality and Patriarchy,” 
in K.S.N. Mohammad and H. Kamil, eds., Islam in Southeast Asia: Political, 
Social and Strategic Challenge for the 21th Century (Singapore: Institute 
of Southeast Asian Studies, 2005), 196.
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สอดคล้องกับสดัส่วนการครองโสดเพ่ิมสงูขึน้เช่นกัน จงึอาจจะเป็นเหตผุล

หน่ึงท่ีท�าให้รปูแบบครอบครวัในศตวรรษท่ี 21 เปลีย่นแปลงไปมคีวาม

หลากหลายมากขึน้ กล่าวคอื นอกจากพบครอบครวัเดีย่วครอบครวัขยาย

แล้วยังพบครอบครวัเลีย้งเด่ียว ครอบครวัข้ามรุน่ ครอบครัวคนเดียวและ

ครอบครวัเพศเดยีวกัน3 รวมถึงครอบครวัแบบ DINK (Double Income  

No Kid) ก็เปลีย่นรปูแบบเป็นครอบครวั SINK (Single Income No Kid) 

คือ จากคูส่มรสทีต้่องการใช้ชวิีตครอบครวัร่วมกัน แต่ไม่ต้องการมบีตุร

เปลีย่นผ่านไปเป็นคนนยิมโสดและไม่ต้องการมบีตุรในสดัส่วนเพ่ิมขึน้4

ค�าถามการวิจัยนี้ต้องการทราบถึงรูปแบบครอบครัวไทยมุสลิม

ในจังหวัดปัตตานีว่าเป็นอย่างไรในสภาวการณ์ท่ีประเทศไทยได้เข้าสู่

3 การส�ารวจช่วงปลายทศวรรษท่ี 1960 พบว่า ในประเทศไทยนอกจาก
ครอบครัวเดี่ยว หมายถึงการประกอบด้วยสมาชิกในครอบครัว 2 รุ่น คือ รุ่นพ่อ แม่ 
และรุ่นลูก และครอบครัวขยาย หมายถึง การมีสมาชิกในครอบครัวมากกว่า 2 รุ่น 
คือ รุ่นปู่ย่าตายาย รุ่นพ่อแม่ และรุ่นลูกแล้ว มีครอบครัว/ครัวเรือนเล้ียงเดี่ยวที่
ประกอบไปด้วยสมาชิกในครอบครัว ได้แก่ รุ่นพ่อหรือแม่ คนใดคนหนึ่งและรุ่นลูก 
มีครอบครัว/ครัวเรือนข้ามรุ่น ที่มีเฉพาะรุ่นปู่ย่า/ตายายกับรุ่นหลานในวัยเด็ก ส่วน
รุน่ลกู (พ่อแม่ของหลาน) ย้ายถ่ินไปท�างานอยู่ทีอ่ืน่แทบไม่ได้ใช้เวลาอยู่ร่วมในครวั
เรอืนเดยีวกัน ครอบครวั/ครวัเรอืนคนเดียวมสีมาชกิเพียงคนเดยีว และครอบครวัที่
เป็นเพศเดียวกันอาศัยอย่างเป็นสามีและภรรยา

คาสปาร์ พีค, วาสนา อิ่มเอม และ รัตนาภรณ์ ตังธนเศรษฐ์, โฉมหน้า
ครอบครัวไทยยุคเกิดน้อยอายุยืน (กรุงเทพฯ: กองทุนประชากรแห่งสหประชาชาติ
ประจ�าประเทศไทยและส�านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติ, 2558). 

4 เกื้อ วงศ์บุญสิน, “คุยกับ ศ.ดร.เกื้อ วงศ์บุญสิน: ไทยก�าลังเปลี่ยนจาก
สังคม DINK เป็น SINK” ใน ส�านักข่าวอิศรา เมื่อวันพุธที่ 13 เมษายน 2559. www.
isranews.org /thaireform/thaireform-talk-interview/item/46213-dinks.html 
(สืบค้นเมื่อวันที่ 15 มกราคม 2560).
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การเปลี่ยนผ่านทางประชากรและได้รับผลกระทบอย่างไรท้ังในเชิง

ประชากรและครอบครวั ตลอดจนบทบาทหน้าทีข่องคูส่มรสในครอบครัว

ไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานีว่าด�าเนินไปในลักษณะอย่างไรและเพ่ือ

ส�ารวจความคดิเห็น ความรูแ้ละความเข้าใจอนามยัเจริญพันธ์ุในบทบาท

เพศของคูส่มรสในครอบครวัไทยมสุลมิรวมถึงพฤตกิรรมส่งเสริมบทบาท

เพศของคู่สมรสที่มีต่อครอบครัวว่าเป็นอย่างไร

2. วัตถุประสงค์ในการวิจัย

เพ่ือศึกษาถึงรูปแบบครอบครัวไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานี 

ตลอดจนบทบาทหน้าทีใ่นครอบครวัและเพศสมัพันธ์ในชวีติคู่ตามหลกั

การศาสนาอิสลามและความคิดเห็น ความรู้และความเข้าใจในเพศวิถี

ทีม่ต่ีอคูส่มรสและวิถีทางเพศท่ีพึงปฏิบติัต่อกันในฐานะสามแีละภรรยา

3. วิธีวิทยา กลุ่มตัวอย่างและผู้ให้ข้อมูล

การศึกษาครั้งนี้เป็นส่วนหนึ่งจากการวิจัยเรื่องครอบครัวไทย

มุสลิมในจังหวัดปัตตานีในสถานการณ์เปลี่ยนผ่านทางประชากร

เป็นการวิจัยแบบผสมผสานท้ังการวิจัยเชิงคุณภาพและการวิจัยเชิง

ปริมาณเริ่มต้นด้วยการสัมภาษณ์ข้อมูลความเป็นอยู่ของคู่สมรสใน

ครอบครวัไทยมสุลมิบทบาทหน้าทีใ่นครอบครวัในฐานะสามภีรรยาและ

การมเีพศสมัพันธ์ตามหลกัการศาสนาอสิลามด้วยการวจิยัเชงิคณุภาพ

โดยลงภาคสนามในชมุชนแห่งหน่ึงในจงัหวัดปัตตานีในชมุชนแห่งนีเ้ป็น

หมู่บ้านที่มีลักษณะเป็นหมู่บ้านกึ่งเมือง มีการสร้างบ้านเรือนแบบไร้รั้ว

รอบขอบชดิรวมท้ังการสร้างบ้านเรอืนทีม่รีัว้ก้ันเป็นสัดส่วนลกัษณะบ้าน

บางหลงัเป็นบ้านไม้ยกพ้ืนสงู บางหลงักป็ลกูสร้างด้วยซเีมนต์เสรมิบ้าน
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ครึ่งไม้ครึ่งปูน ผู ้คนในหมู ่บ้านส่วนใหญ่อาศัยในชุมชนตั้งแต่รุ ่น

บรรพบุรุษแต่ก็มีบางส่วนย้ายถ่ินฐานเข้ามาด้วยการแต่งงานกับคนใน

หมู่บ้านรุ่นลูกรุ่นหลานและในชุมชนแห่งนี้ประกอบด้วยประชากรท่ี

นับถือศาสนาอสิลามมากกว่าร้อยละ 90 มจี�านวนครอบครัวทัง้หมด 209 

ครอบครัวเป็นครอบครัวเดี่ยว 98 ครอบครัวและครอบครัวขยาย 111 

ครอบครัวและก�าหนดให้ 8 ครอบครัวเป็นครอบครัวเป้าหมายในการ

ศึกษาครั้งน้ีโดยตั้งบ้านเรือนในชุมชน 4 ครอบครัวและนอกชุมชน 4 

ครอบครัว โดยมีเกณฑ์ในการเลือกคือรูปแบบครอบครัวท่ีต้ังบ้านเรือน 

และการเปิดรับสังคมภายนอก โดยพิจารณาจากสมาชิกในครอบครัว

ของแต่ละครอบครวัมกีารติดตามข่าวสารโดยการไปละหมาดทกุวันศกุร์ 

ทั้งน้ีการละหมาดทุกวันศุกร์ เพศชายจะน�าเรื่องราวที่ได้รับการแนะน�า 

ค�าสอน หลงัจากละหมาดไปถ่ายทอดให้ภรรยาและสมาชกิในครอบครวั

ได้รับรู้

การเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์เจาะลึกอย่างเป็นทางการ การ

พูดคยุอย่างไม่เป็นทางการการเข้าร่วมกิจกรรมกับชมุชนเช่นการร่วมงาน

แต่งงาน (นิกะฮฺ) การส่งสาว (การส่งเจ้าสาวไปยังบ้านเจ้าบ่าว) ของ

คนในพ้ืนทีเ่ป็นต้นและการสงัเกตการณ์ในประเดน็เพศวิถีในชวิีตคูต่าม

หลักการศาสนาอิสลามซึ่งมีผู ้ให้ข้อมูลหลักในการศึกษาครั้งน้ีคือ

ครอบครัวโต๊ะครูและภรรยาและคู่สมรสอื่นๆ อีก 7 ครอบครัว และผู้ให้

ข้อมูลรองคือคนในชุมชนและผู้มีความรู้ทางศาสนาอิสลามหลังจากได้

ข้อมลูแล้วผูวิ้จยัสนใจว่าในหลกัการดังกล่าวประชากรในจงัหวัดปัตตานี

มคีวามรูแ้ละความเข้าใจอย่างไรในเพศวถีิและสขุภาวนามยัเจรญิพันธ์ุ

ในชีวิตคู่และมีพฤติกรรมสอดคล้องกับความรู้และความเข้าใจหรือไม่
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การส�ารวจกลุ่มตัวอย่างในประเด็นความคิดเห็น ความรู้และ

ความเข้าใจในเพศวิถีชีวิตคู่และพฤติกรรมเพศวิถีระหว่างคู่สมรสใช้วิธี

การส�ารวจกลุ ่มตัวอย่างด้วยการวิจัยเชิงปริมาณ เก็บข้อมูลด้วย

แบบสอบถามโดยการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างท่ีนับถือศาสนาอิสลามที่

สมรสแล้วและอาศัยอยู่ในจังหวัดปัตตานีจ�านวน 400 คน โดยมาจาก

การสุ่มตัวอย่างแบบแบ่งชั้นหลายขั้นตอนเริ่มต้นด้วยการสุ่มตัวอย่าง

ธรรมดาแบบง่ายได้ 8 อ�าเภอใน 12 อ�าเภอ ได้แก่ อ�าเภอเมืองปัตตานี 

อ�าเภอยะรัง อ�าเภอหนองจิก อ�าเภอโคกโพธ์ิ อ�าเภอปะนาเระ อ�าเภอ 

แม่ลาน อ�าเภอสายบรุ ีและอ�าเภอยะหริง่ ต่อมาจดัท�าบญัชรีายชือ่ต�าบล

ในแต่ละอ�าเภอที่ตกเป็นตัวอย่างใช้วิธีสุ่มอย่างง่ายให้ได้ 1 ต�าบลจาก

แต่ละอ�าเภอตัวอย่างได้ต�าบลท่ีตกเป็นตัวอย่างรวม 27 ต�าบลและท�า

บัญชรีายช่ือหมูบ้่านใช้เกณฑ์เช่นเดียวกันกับการเลอืกต�าบลตัวอย่างได้ 

6 หมู่บ้านและ 6 ชุมชนตัวอย่างส�าหรับพื้นที่ในการจัดเก็บข้อมูล หลัง

จากนั้นสุ่มตัวอย่างครัวเรือนอย่างมีระบบให้ได้ตัวอย่างตามการใช้ 

probability proportional to size โดยประมาณ 50 ครัวเรือน/หมู่บ้าน

หรอืชมุชน ถ้าครวัเรอืนใดพบคู่สมรสอยู่ท้ังคู่ผูวิ้จยัจะเลอืกคูส่มรสคนใด

คนหน่ึงตามความเหมาะสมหากไม่พบบุคคลใดในครัวเรือนตัวอย่างผู้

วิจัยก็ข้ามไปสัมภาษณ์ครัวเรือนอื่นในขอบเขตพ้ืนที่ 8 อ�าเภอตัวอย่าง

ให้ครบตามเป้าหมาย

การส�ารวจความคิดเหน็ ความรูแ้ละความเข้าใจในเพศวถีิในชวิีต

สมรสและวิถีทางเพศทีพึ่งปฏิบติัต่อกันในฐานะสามภีรรยาของชาวไทย

มุสลิมในจังหวัดปัตตานีด้วยการเก็บข้อมูลเชิงปริมาณด้วยแบบ 

สอบถาม ผลการศึกษาพบว่ากลุ่มตัวอย่างเป็นเพศหญิงในสัดส่วนสูง

กว่าเพศชาย (ร้อยละ 56.8 เปรียบเทียบกับร้อยละ 43.3 ตามล�าดับ) 
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มอีายุเฉลีย่ประมาณ 41 ปีอายุต�า่สดุ 21 ปีและอายุสงูสดุ 72 ปีมากกว่า

ร้อยละ 50 เป็นกลุ่มอายุ 36-50 ปีรองลงมาเป็นกลุ่มอายุ 21-35 ปี  

(ร้อยละ 29.0) และกลุ่มอายุ 50 ปีขึ้นไป (ร้อยละ 16.8) กลุ่มตัวอย่าง

เป็นผู้สมรสแล้วและอยู่ด้วยกันกับคู่สมรสในสัดส่วนร้อยละ 89.3 ใน

ขณะที่บางส่วนสมรสแล้วแต่ไม่ได้อยู่ด้วยกันกับคู่สมรส (ร้อยละ 10.8) 

มีการศึกษาระดับประถมศึกษาและต�่ากว่าในสัดส่วนสูงสุด (ร้อยละ 

38.0) รองลงมาคอืกลุม่ตัวอย่างทีม่กีารศึกษาระดับมธัยมศกึษาตอนต้น

ในสดัส่วนใกล้เคยีงกบักลุม่ตัวอย่างทีม่กีารศึกษาระดบัมธัยมศึกษาตอน

ปลาย/ ปวช. (ร้อยละ 21.3 เปรียบเทียบกับร้อยละ 20.0 ตามล�าดับ) 

และมีการศึกษาระดับปริญญาตรีคิดเป็นร้อยละ 9.3 และไม่ได้เรียน

หนังสือคิดเป็นร้อยละ 6.8 ขณะท่ีบางส่วนมีการศึกษาระดับปวส./ 

อนุปริญญาหรือเทียบเท่าคิดเป็นร้อยละ 4.0 และกลุ่มตัวอย่างที่มีการ

ศึกษาสูงกว่าปริญญาตรีคิดเป็นร้อยละ 0.8

ด้านการประกอบอาชพีพบว่ากลุม่ตวัอย่างมอีาชพีรับจ้างท่ัวไป/ 

กรรมกรในสัดส่วนสูงสุด (ร้อยละ 33.3) รองลงมาคือกลุ่มตัวอย่างมี

อาชีพค้าขาย/ ธุรกิจส่วนตัว (ร้อยละ 24.0) และกลุ่มตัวอย่างอาชีพ

เกษตรกรรม/ ประมง/ ปศุสัตว์ในสัดส่วนใกล้เคียงกับกลุ่มตัวอย่างที่ไม่

ได้ประกอบอาชพีหรอืเป็นแม่บ้าน (ร้อยละ 15.5 เปรยีบเทียบกับร้อยละ 

13.8 ตามล�าดับ) ในขณะที่บางส่วนเป็นพนักงาน/ ลูกจ้างบริษัทเอกชน

คิดเป็นร้อยละ 8.0 และเป็นข้าราชการ/รัฐวิสาหกิจคิดเป็นร้อยละ 5.5 

นอกจากน้ีกลุ่มตัวอย่างอาศัยอยู่นอกเขตเทศบาลสัดส่วนสูงกว่าอาศัย

อยู่ในเขตเทศบาล (ร้อยละ 73.0 เปรยีบเทียบกับร้อยละ 27.0 ตามล�าดบั) 

โดยอาศัยอยู่ใน อ.หนองจกิสดัส่วนสงูสดุ (ร้อยละ 29.5) รองลงมาอาศยั

อยู่ อ�าเภอเมืองปัตตานี (ร้อยละ 25.3) ตามมาด้วย อ�าเภอโคกโพธ์ิ  
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(ร้อยละ 13.5) อ�าเภอยะรัง (ร้อยละ11.5) อ�าเภอยะหริ่ง (ร้อยละ 6.5) 

อ�าเภอปะนาเระ (ร้อยละ 5.3) อ�าเภอแม่ลาน (ร้อยละ 4.8) และ อ�าเภอ

สายบุรี (ร้อยละ 3.8)

4. โครงสร้างประชากรมุสลิมในปัตตานี 

และข้อมูลพื้นฐานครอบครัวเป้าหมายทั้ง 8 ครอบครัว

แม้ว่ารปูแบบครอบครวัมคีวามหลากหลายมากข้ึนในสงัคมไทย

เนื่องจากอัตราเกิดท่ีลดลงจนท�าให้อัตราเจริญพันธุ์รวมยอดต�่ากว่า

ระดบัทดแทน (TFR=1.5) อกีท้ังความยืนยาวของชวิีตประชากรจากอายุ

คาดหมายเฉลี่ยเมื่อแรกเกิดประมาณ 57 ปีในปี พ.ศ. 2505 เป็น

ประมาณ 74 ปีในปี พ.ศ. 2559 ในเวลา 54 ปีคนไทยมคีวามยืนยาวของ

อายเุพ่ิมขึน้ 17 ปีจนท�าให้โครงสร้างประชากรกลายเป็นสงัคมสงูวัย เช่น

เดียวกันในจังหวัดปัตตานีที่มีโครงสร้างทางประชากรเป็นโครงสร้างผู ้

สูงอายุแล้วในรายงานส�ามะโนประชากรและเคหะในปีส�ามะโนล่าสุด 

(พ.ศ. 2553) ส�านักงานสถิติแห่งชาติ (2554) เสนอข้อมูลว่าอัตราเจริญ

พันธ์ุรวมในจงัหวัดปัตตานีเท่ากับ 2.33 เป็นอตัราท่ีสงูกว่าระดบัทดแทน

สิ่งนี้สะท้อนว่าสตรี 1 คนสามารถให้ก�าเนิดบุตรเพื่อทดแทนตนเองและ

สามีได้นอกจากนี้ยังมีเหลือเผื่อส�าหรับการตายก่อนถึงวัยเจริญพันธุ์ได้

อีกด้วย

ข้อมูลดังกล่าวเป็นสิ่งที่น่าสนใจเป็นอย่างย่ิงเพราะการมีอัตรา

เจรญิพันธ์ุในระดับทดแทนเป็นสิง่ยืนยันว่าจะมปีระชากรรุน่ใหม่เข้ามา

แทนที่คนรุ่นเก่าที่หายไปเนื่องจากการตาย ดังนั้นการรักษาภาวะเจริญ

พันธ์ุให้อยู่ในระดบัทดแทนเช่นนีไ้ด้ย่อมเป็นผลดกัีบประเทศไทย ดงันัน้

การศึกษาครั้งน้ีอาจสร้างความตระหนักรู้ให้แก่หน่วยงานต่างๆ ท่ีหวัน่
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วิตกต่อการลดลงในอัตราเกิดของประเทศ นอกจากน้ียังพบข้อมูลว่า 

จงัหวัดปัตตานมีอีตัราการหย่าร้างต่อจ�านวนการจดทะเบียนสมรสค่อน

ข้างต�่าลงจาก 17.37 ในปี พ.ศ. 2552 ลดลงเหลือ 13.86 ในปี พ.ศ. 

25565 อย่างไรก็ตามในจังหวัดปัตตานีประกอบด้วยประชากรมากกว่า

ร้อยละ 80 เป็นผู้นับถือศาสนาอิสลาม มีแบบแผนในการด�าเนินชีวิต

ตามบทบัญญัติศาสนาอิสลามทั้งในเรื่องการสร้างครอบครัว วิถีชีวิต

ครอบครัวและเพศสัมพันธ์ของคู่สมรสได้ถูกบรรจุอยู่ในหลักค�าสอน

คมัภร์ีอลักรุอานด้วยเช่นกนั ดงัน้ันในการศกึษาครัง้นีจ้งึสนใจเพศวิถีใน

ชวีติสมรสของชาวไทยมสุลมิในจงัหวัดปัตตานทีัง้เพศวิถีในคูส่มรสตาม

หลักการในศาสนาอิสลามตลอดจนความคิดเห็น ความรู้และความ

เข้าใจเพศวิถใีนชวีติสมรสและวิถีทางเพศท่ีพึงปฏิบตัต่ิอกันในฐานะสามี

ภรรยาเพ่ือเป็นฐานความรูเ้บือ้งต้นแก่หลายๆ หน่วยงานในการจะรักษา

อัตราเกิดไม่ให้ต�่าไปกว่านี้

ครอบครัวเป้าหมาย 8 ครอบครัวนั้นประกอบด้วย 4 ครอบครัว

แรกตั้งบ้านเรือนในเขตชุมชน และอีก 4 ครอบครัวที่เหลือตั้งบ้านเรือน

นอกเขตชุมชน ครอบครัวในเขตชุมชนครอบครัวแรกประกอบด้วยสามี

มีอายุ 55 ปีและภรรยาอายุ 50 ปีทั้งคู่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมและ

ลูก 2 คนอยู่ในวัยเรียนอายุ 15 ปีและ13 ปีครอบครัวที่ 2 ประกอบด้วย

สามีอายุ 42 ปีภรรยาอายุ 39 ปีและลูก 2 คนอยู่ในวัยเรียน (เป็นชายทั้ง

5 กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย, สถิติการจดทะเบียนครอบครัว, 
จาก http://service.nso.go.th/nso/nsopublish/pubs/pubsfiles/Key55_T.pdf 
(สืบค้นเมื่อ 15 มกราคม 2557). กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย. ประมวล
สถิติงานการทะเบียนปี พ.ศ.2550-2556, (กรุงเทพฯ: กระทรวงมหาดไทย) http://
www.dopa.go.th/web_pages/m03093000)/services (สืบค้นเมื่อวันที่ 20 
พฤษภาคม 2558)
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คู่อายุประมาณ 7 ปีและ 5 ปีตามล�าดับ) สามีมีอาชีพรับจ้างขับรถให้

ร้านขายวัสดุก่อสร้างและท�านา ส่วนภรรยามีอาชีพเป็นครูและท�านา 

ครอบครัวที่ 3 เดิมมีสมาชิก 8 คนประกอบด้วยสามีอายุ 50 ปีมีอาชีพ

ท�าสวนยางและท�านา ภรรยาอายุ 49 ปีมีอาชีพรับจ้างท�านาและลูกๆ 6 

คน (ชาย 1 คนหญิง 5 คน) อายุประมาณ 26 ปี 24 ปี 22 ปี 20 ปี 18 ปี

และ 10 ปีตามล�าดับปัจจุบันนี้ลูกสาว 3 คนแรกแต่งงานและแยกไปมี

ครอบครัวของตนเองแล้ว 

ครอบครัวสุดท้ายที่ตั้งบ้านเรือนในเขตชุมชนเป็นครอบครัวที่ 4 

ซึ่งครอบครัวนี้เป็นครอบครัวผู้ให้ข้อมูลหลักประกอบด้วยสมาชิก 3 คน

เดิมสามีสมรสตามพิธีทางศาสนากับภรรยาคนแรกตอนอายุ18 ปีและ

อาศัยอยู่ในพื้นที่อื่นพออายุประมาณ 30 ปีก็ขออนุญาตภรรยาคนแรก

รับภรรยาคนที่สองเข้ามาอยู่ด้วย ปัจจุบันเหลือเพียงภรรยาคนเดียว

เนื่องจากภรรยาคนแรกเสียชีวิตแล้ว หลังจากภรรยาคนแรกเสียชีวิตก็

เข้ามาอยู่ในชุมชนแห่งนี้ซึ่งเป็นบ้านเดิมของภรรยาคนท่ี 2 โดยสามีมี

อาชพีเป็นครสูอนศาสนา (โต๊ะคร)ู เปิดโรงเรยีนปอเนาะหรือโรงเรยีนสอน

ศาสนาส่วนตัวภรรยามีอาชีพตัดเย็บเสื้อผ้าและมีลูกชาย 1 คนซึ่งก�าลัง

เรยีนวิชาการศาสนาทีป่ระเทศมาเลเซยีปัจจบุนัโต๊ะครอูาย ุ65 ปี ภรรยา

อายุ 50 ปีและลูกชายอายุ 25 ปี

ส�าหรับครอบครัวต่อไปน้ีตั้งบ้านเรือนนอกเขตชุมชนเร่ิมต้นด้วย

ครอบครัวท่ี 5 ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ภรรยาของครอบครัวน้ี ในครอบครัว

ประกอบด้วยสมาชิก 7 คน ได้แก่ สามอีายุ 23 ปี มอีาชพีรับของไปขาย 

ในหมูบ้่านภรรยาอายุ 20 ปีมอีาชพีท�าสวนและเพ่ิงคลอดลูกได้ 6 เดอืน  

พ่อและแม่ฝ่ายภรรยาอายปุระมาณ 61 ปีและ 45 ปีตามล�าดบั) มอีาชพี

ท�าสวนยางและท�านาทัง้คู่นอกจากนีม้น้ีองชายและน้องสาวของสามอียู่
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ร่วมด้วย (อายุ 16 ปีและ 17 ปีตามล�าดับ) ทั้งสองก�าลังอยู่ในวัยเรียน

ครอบครัวที่ 6 ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ลูกเขยของครอบครัวที่ 6 เขา

เล่าว่าเดิมทีครอบครัวนี้เป็นครอบครัวของภรรยาซึ่งภรรยาเป็นลูกสาว

คนเล็กอยู่ดูแลพ่อแม่ เมื่อตนเองแต่งงานกับภรรยาก็เลยมาอยู่ใน

ครอบครัวนี้ด้วยเพื่อจะได้ดูแลพ่อแม่ของภรรยา ต่อมาแม่ยายเสียชีวิต

และน้าชายของภรรยาเสยีชวิีตไปก่อนหน้าน้ีแล้ว พ่อตาเลยแต่งงานกับ

น้าสะใภ้เนื่องจากได้ช่วยดูแลกันในครอบครัวประกอบด้วยพ่อตาน้า

สะใภ้ตนเองและภรรยารวมถึงลกูๆ อกี 3 คนปัจจบุนัในครอบครวัมอีาชพี

รบัจ้างและขายอาหารในชมุชน ครอบครวัที ่7 ผูวิ้จยัได้สมัภาษณ์ภรรยา

ของครอบครวันีพ้บว่าในครอบครวัอาศยัร่วมกับพ่อแม่สามใีนครวัเรอืน

มีสมาชิกทั้งหมด 6 คนประกอบด้วยสามีอายุ 32 ปี มีอาชีพท�าสวนยาง

ท�านา ฝ่ายภรรยาอายุ 23 ปี เป็นแม่บ้านและลูก 2 คนเป็นผู้หญิงทั้งคู่ 

(อายุ 5 ขวบและ 17 เดอืน) สมาชกิทีเ่หลอืเป็นพ่อแม่และพ่ีชายข้างฝ่าย

ภรรยาและครอบครัวที่ 8 ครอบครัวสุดท้ายมีสมาชิกในครอบครัวมี

ทั้งหมด 8 คนประกอบด้วยสามีมีอาชีพเป็นพนักงานบริษัทภรรยามี

อาชีพรับราชการ (ครู) มีลูกสาว 2 คนและยังมีแม่และน้องสาวฝ่าย

ภรรยาซึ่งหย่าร้างและมีลูก 2 คนอาศัยอยู่ในครัวเรือนด้วยกัน
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5. แนวคิดเพศวิถีของชีวิตคู่ในครอบครัวมุสลิม

ตามบทบัญญัติค�าสอนในศาสนาอิสลามนั้นปรารถนาให้ทุกคน

มีชีวิตคู ่เพ่ือผลิตสมาชิกและตอบสนองตามต้องการทางเพศตามที่  

Siddiqui, B H.6 อธิบายว่าในคัมภีร์อลักุรอานระบุถึงการให้คุณค่าของ

การมีชีวิตคู ่ในด้านต่างๆ ดังนี้ ในด้านสังคมก็เพ่ือการขยายระบบ 

เครือญาติให้มีความเป็นเอกภาพและภราดรภาพในสังคม ในด้าน

สาธารณสุขนั้นมองว่าการแต่งงานสามารถช่วยรักษาสุขภาพของคู่

แต่งงานจากความเสือ่มเสยีและอนัตรายจากพฤตกิรรมทางเพศและใน

ด้านการเมอืงตระหนกัว่าการมคีูส่ร้างความเข้มแขง็และความมัน่คงใน

ชาติและรัฐด้วยเช่นกันด้วยการมีกองก�าลังและประชากรจ�านวนมาก

พอท่ีจะป้องกันข้าศึกมารุกราน นอกจากน้ีในหลักการศาสนาให้ความ

ส�าคัญในการมีคู่ครองมากถึงขนาดระบุในหลักค�าสอนในคัมภีร์กุรอาน

ในการอยู่ร ่วมกันระหว่างสามีภรรยาอีกด้วยเพ่ือให้สามีภรรยามี

สัมพันธภาพท่ีดีในการมีชีวิตคู่ตามพระประสงค์ของพระเจ้า (อัลลอฮฺ) 

ตามแนวทางเพศวิถีในศาสนาอิสลามได้ระบุถึงบทบาทหน้าที่ระหว่าง

เพศชายและเพศหญิงในฐานะสามีภรรยารวมถึงเพศสัมพันธ์ในวิถี

มุสลิม

ในคมัภร์ีอัลกุรอานได้ระบถุงึเพศวิถีในหลกัการศาสนาอสิลามซึง่ 

ยุสฟุก็อรฎอวี7อธิบายว่าเพศวิถีในหลักการศาสนาอิสลามเพศหญิงนั้น

ได้ถูกสร้างขึน้มาจากกระดูกของเพศชายและในเม่ือเพศหญิงเป็นอวัยวะ

6 B H. Siddiqui (1991) อ้างใน อารงสุทธาศาสตร์, สถาบันครอบครัว
อิสลาม (กรุงเทพฯ: ออฟเซ็ทเพรส, 2541).

7 ยุสฟุ ก็อรฎอวี, หะลาลและหะรอมในอสิลาม, แปลโดย บรรจง บนิกาซนั 
(กรุงเทพฯ: อัล-ญิฮาด, 2530), 157.
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ส่วนหน่ึงในร่างกายเพศชายแล้วเพศชายจงึควรปฏิบตัต่ิอเพศหญิงเป็น

อย่างดีดังข้อความท่ีว่า “ผู้ที่ดีที่สุดในหมู่พวกท่านคือผู้ที่ปฏิบัติอย่างดี

ที่สุดต่อภรรยาของเขา” ย่ิงในการด�ารงชีวิตคู่ของสามีและภรรยาแล้ว

นั้นให้ถือว่าการที่สามีปฏิบัติต่อภรรยาด้วยความดี ความรักใคร่ใฝ่หา

และเมตตาอาทรเป็นบรรทัดฐานส�าคัญส�าหรับการร่วมชีวิตกันระหว่าง

คนสองคนที่ยอมรับและไว้วางใจร่วมเป็นสามีภรรยา ส่ิงที่พึงตระหนัก

เสมอเป็นประการแรกคือ ทัง้สามแีละภรรยาคือชวิีตเดยีวกันเพียงแต่อยู่

กันคนละร่างเท่านั้น การแยกกันเป็นคนละร่างกายท�าให้แต่ละคน 

‘บกพร่องและขาดหาย’ บางสิง่บางอย่างไปจากตัวของตน การได้อยู่ด้วย

กันและรวมกันเป็นหนึ่งเดียวจึงเป็นการเติมเต็มให้แต่ละฝ่ายและ

เป็นการสยบอาการพลุ่งพล่านในใจที่เกิดขึ้น เพราะกามารมณ์ให้สงบ

ลง อย่างไรก็ตามชวิีตคูท่ี่ต้องด�าเนนิชวิีตร่วมกันมอิาจหลกีเลีย่งอทิธิพล

ของอัตตาหรือความเป็นตัวเองที่มีอยู่ในตัวตนของแต่ละคนได้ ความ

เข้าใจในตวัตนของอีกฝ่ายจงึเป็นพ้ืนฐานส�าคัญในการท่ีจะร่วมชวิีตและ

ร่วมทางเดนิเดยีวกนัจงึต้องมทีัง้ ‘ความรกั’ และ ‘ความอาทร’ โดยความ

รักเป็นตัวแทนของความผูกพันความคิดถึงความใฝ่หา และการเทิดทูน

เป็นความรูส้กึละเมยีดละไมทีม่พีลงัท�าให้เกิดความรูส้กึเข้มแขง็ไว้วางใจ

การเชื่อฟังและการปฏิบัติตามตลอดจนความพยายามเพ่ือตอบสนอง

ความปรารถนาของผู้ที่ตนรัก 

หลักการศาสนาอิสลามยังได้ระบุข้อก�าหนดถึงสิทธิและหน้าที่

ของคูส่มรสกล่าว คือ สามต้ีองให้เกียรติแก่ภรรยาท้ังต่อหน้าและลบัหลงั

ด้วยคณุธรรมและความซือ่สตัย์และควรเหน็อกเหน็ใจภรรยารวมถึงการ

ปกป้องและเลี้ยงดูภรรยาด้วยความรับผิดชอบจัดหาท่ีอยู่อาศัย เครื่อง

นุ่งห่มเครื่องแต่งกายและเครื่องประดับตามความเหมาะสมและ
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สอดคล้องกับหลักการศาสนา ในด้านจิตใจน้ันสามีควรเอาใจใส่ดูแล

ความปลอดภัยความทุกข์สุขและความดีงามของภรรยา และให้ความ

รักความอบอุ่นความเมตตาและต้องคลุกคลีกับภรรยาเสมอรวมทั้ง

ให้การศึกษาแนะน�า และตักเตือนด้วยวิธีการตักเตือนที่เหมาะสมหาก

ภรรยากระท�าสิง่หน่ึงสิง่ใดอนัไม่ถูกต้องให้อภัยแก่ภรรยาหากได้กระท�า

ความผดิรวมถึงการช่วยแก้ไขปัญหาในความไม่เข้าใจระหว่างภรรยากับ

เพื่อนบ้าน  เมื่อมีปัญหาใดๆ เกี่ยวกับครอบครัวจะต้องปรึกษาหารือกัน

ในทางกลับกันภรรยามีสิทธิและหน้าท่ีในหลกัการศาสนา คือการเชือ่ฟัง

และปฏบัิตติามค�าสัง่ของผูเ้ป็นสามโีดยทีค่�าสัง่นัน้มไิด้น�าไปสู่การฝ่าฝืน

บทบญัญัตขิองอัลลอฮฺและมีหน้าที่ในการปรนนิบัติสามีด้วยความรัก

ความเต็มใจ ทั้งนี้ก็เพราะว่าบ้านน้ันเป็นสถานท่ีท่ีสามีต้องได้รับความ

สงบสุขความเบิกบานใจ ไม่มีสิ่งรบกวนอันเนื่องมาจากปัญหาจากการ

ท�างานหรือปัญหาอื่นๆ จากภายนอกบ้าน ในด้านเศรษฐกิจนั้นภรรยา

ต้องรักษาดูแลและใช้จ่ายทรัพย์สินของสามีอย่างมีประสิทธิภาพและ

เกิดประโยชน์สูงสุด ไม่ใช้จ่ายอย่างฟุ่มเฟือยหรือแจกจ่ายแก่ผู้อื่นโดย

ไม่ได้รับความเห็นชอบจากสามีก่อน จะต้องรักษาเกียรติของตนเองใน

ฐานะภรรยาและเพศหญิงด้วยการไม่ยอมให้ใครเข้าออกภายในบ้าน

เว้นแต่สามีอนุญาต นอกจากนี้ภรรยาก็ต้องเป็นผู้ดูแลกิจการภายใน

บ้านท้ังหมด รวมทัง้อบรมสัง่สอนเลีย้งดูลกูๆ และสามารถช่วยเหลือสามี

ในกิจการงานต่างๆ ทั้งงานที่มีผลตอบแทนและงานอันเป็นกุศลทั้งปวง

และต้องปฏิบัติดีต่อบิดามารดาของสามีเสมือนพ่อแม่ตนเอง8

8 อ้างแล้ว, 161-163.
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ในการครองชวิีตสมรสให้ได้ตลอดรอดฝ่ังนัน้ เพศหญิงมบีทบาท

ในครอบครวัไม่ย่ิงหย่อนไปกว่าเพศชาย ซึง่ชวีติคูจ่�าเป็นจะต้องประกอบ

ด้วยความอดทนและความเข้าใจซึ่งกันและกัน ในทางปฏิบัติก็ต้อง 

ตัง้อยู่บนพ้ืนฐานหลกัการในศาสนาอสิลาม เช่น การมวีาจาดใีช้ค�าพูดท่ี

รืน่หูสอดแทรกด้วยหลกัค�าสอนศาสนาวางจติใจภายใต้หลักการของการ

ศรัทธาในอัลลอฮฺซึ่งเป็นหลักการส�าคัญท่ีจะก่อให้เกิดความรู้สึกรับผิด

ชอบและเคารพซึ่งกันและกัน นอกจากน้ีในการมีชีวิตคู่ย่อมหลีกเล่ียง

เรื่องการมีเพศสัมพันธ์ไม่ได้เลย ดังนั้นการตอบสนองความปรารถนา

ทางเพศนัน้สามภีรรยาจะต้องปฏิบตัตินตามค�าสอนและท�าให้เกิดความ

พึงพอใจแก่กันท้ังสองฝ่าย โดยอยู่ภายใต้หลกัการศาสนารวมทัง้สือ่สาร

เรือ่งดงักล่าวกันได้เพ่ือหลกีเลีย่งความรูส้กึทีไ่ม่ดีต่อกันอนัน�าไปสู่สาเหตุ

การหย่าร้างได้ ซึง่ตามทศันะในศาสนามองการหย่าร้างเป็นการกระท�าที่

น่ารงัเกยีจ ดงันัน้เพือ่หลกีเลีย่งสถานการณ์ดังกล่าวคู่สมรสควรมีความรู้

ในเพศวิถีและพึงปฏิบัติตามนั้นเพื่อรักษาความเป็นคู่ชีวิตและสุขภาวะ

ทางเพศที่ปลอดภัย9

การมีสุขภาวะทางเพศท่ีปลอดภัยในชีวิตสมรสเป็นสิ่งที่ควร

ตระหนักในชวีติคูใ่นศาสนาอสิลามถือเป็นหน้าท่ี (วาญิบ) ส�าหรบัมนุษย์ 

เพราะสุขภาพที่แข็งแรงสมบูรณ์ดีเป็นความโปรดปราน (เนี๊ยะมัต) ท่ี

อลัลอฮทฺรงประทานให้แก่มนษุย์ (บคุอร)ี โดยเฉพาะในเรือ่งเพศสมัพันธ์

ถือว่าเป็นธรรมชาติที่พระเจ้าทรงก�าหนดเหนือสิ่งมีชีวิตทั้งหลายเพื่อคง

และด�ารงไว้ซึง่เผ่าพันธ์ุ แต่การมเีพศสมัพันธ์ส�าส่อน ปราศจากขอบเขต

และกฎกติกาใดๆ นั้นเป็นเรื่องของสัตว์เดรัจฉานท่ีขาดสติสัมปชัญญะ 

มนุษย์ผู้มีสติปัญญามิควรประพฤติเย่ียงน้ัน และการประพฤติผิดทาง

9 อ้างแล้ว, 184-189.
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เพศ การละเมิดทางเพศ (ซีนา) เป็นสิ่งที่ท�าลายรากฐานแห่งคุณธรรม 

จริยธรรม เป็นตัวบ่อนท�าลายและกัดเซาะความม่ันคงของสถาบัน

ครอบครัว และสร้างความสบัสนแก่สายพันธ์ุของมนุษย์ จนท�าให้เกิดโรค

ร้ายต่างๆ เช่น โรคเอดส์ โรคตดิต่อทางเพศสมัพันธ์ต่างๆ นอกจากน้ีหลัก

ศาสนาอิสลามมีข้อห้ามสามี ภรรยามีเพศสัมพันธ์อย่างเด็ดขาดในช่วง

ทีภ่รรยามีประจ�าเดอืน (เฮด) สอดคล้องกับนยิามการมสีขุภาวะทางเพศ

ของกรมอนามยั กระทรวงสาธารณสขุ10 กล่าวคือ คูส่มรสต้องอยูใ่นภาวะ

ความสมบรูณ์แขง็แรงของร่างกายและจติใจทีเ่ป็นผลสัมฤทธ์ิอนัเกิดจาก

กระบวนการและหน้าท่ีของการเจริญพันธุ์ทั้งชายและหญิง มีการ

วางแผนครอบครัวก่อนตัดสินใจมีบุตร มีการตรวจสุขภาพก่อนสมรส

และมเีพศสมัพันธ์ ส่งเสรมิการมเีพศสมัพันธ์ด้วยความรับผดิชอบจนก่อ

ให้เกิดความเท่าเทียมด้านความสัมพันธ์ และการให้ความนับถือซึ่งกัน

และกันระหว่างชายและหญิง

จากแนวคิดดังกล่าวความมั่นคงของสถาบันครอบครัวจ�าเป็นที่

จะต้องได้รับสิทธิในการดูแลสุขภาพทางเพศของตนเองและคู่สมรสซึ่ง

ผลการศกึษาจากรายงานวิจยัท่ีผ่านมาท�าให้ตระหนกัว่าคูส่มรสยังขาด

ความรู้ความเข้าใจในอนามัยเจริญพันธุ์ทั้งในเร่ืองการมีเพศสัมพันธ ์

นอกบ้านการรกัษาความปลอดภัยทางเพศซึง่มใิช่กระทบต่อตวับคุคลใด

บุคคลหนึ่งแต่ยังกระทบต่อคู่สมรสอีกด้วยดังผลการวิจัยของอัลญาณ์  

10 กรมอนามัย กระทรวงสาธารณสุข, “กฤตภาคข่าวประชากรและอนามัย
เจริญพันธุ์เล่ม 13 มกราคม-มิถุนายน 2545” (ม.ป.ท.: ม.ป.พ., 2546.), 2; http://
koha.library.tu.ac.th/cgibin/koha/opac-detail.pl?biblionumber=259042 
&query_desc=an%3A279785. (สืบค้นเมื่อวันที่ 22 มกราคม 2556).
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สมุห์เสนีโต และเพ็ญพักตร์ ทองแท้11 พบว่า ชาวไทยมุสลิมในจังหวัด

ปัตตานีมีความรู ้ค่อนข้างน้อยในเรื่องสิทธิอนามัยเจริญพันธุ์ และ 

อลัญาณ์ สมห์ุเสนีโต12 พบว่า ชาวไทยมสุลมิในพ้ืนท่ีชายแดนใต้มคีวาม

รูเ้รือ่งพฤตกิรรมอนามยัเจรญิพันธ์ุในระดบัด ีในขณะเดยีวกันพฤตกิรรม

อนามยัเจรญิพันธ์ุไม่ได้สอดคล้องกับความรูท่ี้ม ีดังนัน้จงึกล่าวได้ว่า เพศ

หญิงมอบความรบัผดิชอบเรือ่งสขุภาพทางเพศของตนเองให้เป็นหน้าท่ี

ของเพศชาย ในขณะท่ีเพศชายไม่ได้ตระหนักถึงสุขภาวะทางเพศท่ี

เหมาะสมของตนเองและคู่สมรสกล่าวคือ ขาดการปรึกษาหารือแลก

เปลี่ยนทรรศนะกับคู่ของตนอย่างเปิดเผยเพ่ือความเข้าใจท่ีตรงกันใน

เร่ืองบทบาทเพศการป้องกันโรคติดต่อทางเพศสัมพันธ์การวางแผน

ครอบครัวและการคุมก�าเนิดเพศชายมักปล่อยให้การป้องกันการตั้ง

ครรภ์เป็นหน้าที่ของเพศหญิง อย่างไรก็ตาม ในประเด็นอ�านาจในการ

ตัดสินใจมีบุตร เว้นช่วงการมีบุตรมักได้รับค�าตอบจากเพศหญิงว่าขึ้น

อยู่กับอ�านาจการตัดสินใจของสามี แม้ว่าในครอบครัวไทยมุสลิมจะมี

ปฏิบตัต่ิอบตุรชายหญิงอย่างเท่าเทยีมกัน แต่มคีวามคาดหวังช่วงปลาย

ชวีติต้องการให้บตุรหญงิเป็นผูดู้แลตนเองและคู่สมรส นอกจากนีใ้นการ

ดแูลรกัษาและป้องกันโรคติดเชือ้ทางเพศสมัพันธ์ท่ีจะเกิดกับตนเองและ

ภรรยาท้ังทีเ่ป็นโรคตดิเชือ้ทางเพศสมัพันธ์ทีม่อีาการและไม่มอีาการยัง

ไม่ได้รับการตระหนักถึงมากเพียงพอ

11 อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต และเพ็ญพักตร์ ทองแท้, สิทธิอนามัยเจริญพันธุ์
ของประชากรไทยพุทธและไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานี (ปัตตานี: คณะ
มนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์, 2555).

12 อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต, ครอบครัวไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานีใน
สถานการณ์เปลี่ยนผ่านทางประชากร (ปัตตานี: คณะมนุษยศาสตร์และ
สังคมศาสตร์, 2558).
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6. ว่าด้วยการแต่งงานและครอบครัว

การแต่งงานเป็นการปฏิบัติที่มีความซับซ้อนสังคม ส่วนใหญ่จะ

มีการปฏิบัติท่ีบ่งบอกถึงการแต่งงานและความคาดหวังที่จะควบคุม

ประชากรในครัวเรือน การแบ่งงานกันท�า การแบ่งปันทรัพยากร การ

แสดงความสัมพันธ์ทางเพศการสืบพันธุ์และการเลี้ยงดูบุตรนอกจากนี้

เป็นการสร้างกลุ่มญาติพ่ีน้องท่ีเกินขอบเขตไปมากกว่าคู่สามีภรรยา

เป็นกลุ่มเครือญาติระหว่างตระกูลทั้งนี้รูปแบบการแต่งงาน (marriage 

pattern) อาจมีหลายลักษณะซึ่ง David, L. & Melvin, E.13 ให้ข้อมูลใน

รูปแบบการแต่งงานเช่นผู้ชายแต่งงานกับผู้หญิงหลายคนหรือผู้หญิง

แต่งงานกับผู้ชายหลายคนในบางวัฒนธรรมอนุญาตให้มีการแต่งงาน

แบบผัวเดียวเมียเดียว (monogamy) คือ มีสามีคนเดียวและภรรยาคน

เดียว บางวัฒนธรรมผู้ชายสามารถมีภรรยาได้หลายคน (polygynous) 

และบางวัฒนธรรมผู้หญิงมีสามีได้หลายคน (polyandrous) รูปแบบ

การแต่งงานเหล่าน้ีเป็นเรือ่งทีอ่ธิบายได้ด้วยทฤษฎแีละการนิยามความ

หมายของการแต่งงานอย่างไรก็ตามนิยามของการแต่งงานก็ไม่สามารถ

ครอบคลมุรปูแบบการแต่งงานได้ท้ังหมดทัง้น้ีขึน้อยูกั่บแต่ละวัฒนธรรม

ในศาสนาอิสลามมองว่าจุดเริ่มต้นของการสร้างครอบครัว คือ

การแต่งงานจากหลกัการของศาสนาอสิลามถือว่าการแต่งงานเป็นเร่ือง

ของความมัน่คงของสงัคม เป็นศกัดิศ์รแีละความอยู่รอดของมนษุยชาติ 

ดงันัน้ทกุสิง่ทกุอย่างเก่ียวกับการแต่งงานจะต้องด�าเนนิไปตามขัน้ตอน

อย่างเป็นระเบียบเพ่ือให้อัลลอฮฺโปรดปรานและได้รับผลบุญ มีความ

13 L. David & E. Melvin, Encyclopedia of Cultural Anthropology (New 
York: Henry Holt and Company, 1996).
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หมายของค�าว่า “การสมรสตามหลกัศาสนาอสิลาม” ซึง่วิทยาลยัอสิลาม

ศึกษา คณะกรรมการอิสลามจังหวัดสงขลา และองค์การยูนิเซฟแห่ง

ประเทศไทย (2535) ตัง้ประเดน็ไว้โดยอธิบายว่าการสมรสหมายถึงการ

พบกันและอยู่ร่วมกันระหว่างชายและหญิงคูห่น่ึงตามเง่ือนไขท่ีก�าหนด

ในศาสนาเพ่ือสร้างครอบครวัหรอืเพ่ือให้เกิดระบบครอบครวัข้ึน การพบ

กันระหว่างสองฝ่ายน้ีมิได้เป็นเรื่องการตอบสนองความต้องการทาง

อารมณ์หรือทางกายภาพเท่านั้นแต่เป็นการพบกันด้วยความรักความ

ห่วงใยความเข้าใจในความรูส้กึของกันและกันมคีวามรับผดิชอบต่อกัน

และกันมีความยินยอมที่จะเผชิญกับทุกสถานการณ์ในชีวิตครอบครัว

นอกจากน้ีการแต่งงานตามหลักอิสลามยังเป็นแนวทางเพ่ือให้

พ้นจากความเลวร้ายความเสื่อมเสียทางจริยธรรมและการผิดประเวณี

และให้คณุค่าของการแต่งงานในด้านต่างๆ ดงันี ้ ด้านสงัคม น่ันคอืการ

ขยายระบบเครือญาติเพ่ือความเป็นเอกภาพและภราดรภาพในสังคม  

ด้านสาธารณสุขการแต่งงานสามารถช่วยรักษาสุขภาพของคู่แต่งงาน

จากความเสื่อมเสียและอันตรายจากพฤติกรรมทางเพศเนื่องจากตาม

หลกัศาสนาบัญญัติไว้ว่า “มบีคุคล 7 ประเภททีจ่ะถูกลงโทษจากอลัลอฮฺ

ให้ลงสู่นรกในวันแห่งการตัดสินได้แก่ 1. บุคคลที่รักร่วมเพศ 2. บุคคล

ท่ีส�าเรจ็ความใคร่ด้วยตนเอง 3. บคุคลท่ีร่วมเพศกับสตัว์ 4. บคุคลทีร่่วม

เพศกับภรรยาทางทวารหนัก 5. บุคคลที่แต่งงานกับหญิงที่เป็นลูกเลี้ยง

ของเขา 6. บุคคลที่ผิดประเวณี (ซีนา) 7. คนที่สร้างความเดือดร้อนแก่

เพ่ือนบ้านของเขาจนกระทั่งเพ่ือนบ้านของเขาสาปแช่ง” และด้าน

การเมอืงกล่าวคอื ความเข้มแขง็และความมัน่คงของชาตใิดชาตหินึง่จะ

ต้องประกอบด้วยความเข้มแขง็ในพ้ืนฐานทางจติใจกับทางกายซึง่ตาม

บทบัญญัติศาสนาอิสลามกล่าวว่าท่านรอสูลศ็อล ลัลลอฮุอะลัยฮิวะ
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สัลลัมจึงเชิญชวนหนุ่มสาวให้มีการสมรสเพ่ือร่วมสร้างวงศ์ตระกูลท่ีดี

และให้ก�าเนิดลูกๆ ที่ดี

Siddiqui, B H.14 อธิบายถึงแนวคิดสัมพันธภาพในครอบครัว 

ไทยมุสลิมในฐานะความสัมพันธ์ระหว่างสามีภรรยาในอัลกุรอานระบุ

ไว้ตอนหน่ึงในซูเราะฮฺอัรรูมอายะฮฺท่ี 21 ความว่า “สัญญาณบางส่วน

ของพระองค์ คือ พระองค์ทรงบันดาลให้คู่ครองของพวกเจ้าท่ีมาจาก

พวกเจ้าเองทัง้นีเ้พ่ือพวกเจ้าจะได้สงบอยูกั่บนาง (ไม่เทีย่วคกึคะนองอกี

ต่อไป) และพระองค์ทรงบันดาลให้ความรักและความเมตตาให้มีขึ้น

ระหว่างพวกเจ้า (ฉนัท์สามภีรรยา) แท้จรงิในนัน้ย่อมเป็นนานาสญัญาณ

ส�าหรบักลุม่ชนผูต้รติรอง” จากบทบญัญัตคิ�าสอนในศาสนาอสิลามข้าง

ต้นกล่าวถึงอัลลอฮฺได้ประทานชีวิตครอบครัวเพ่ือท่ีจะให้สามีภรรยา

ด�ารงชวิีตร่วมกันด้วยความรกัและความเมตตาจากอายะฮท่ีฺได้กล่าวมา

ข้างต้นอลัลอฮไฺด้ชีใ้ห้มนษุย์เหน็ว่าชวิีตครอบครวันัน้มคีวามสมัพันธ์ใน

ลักษณะ ดังนี้ คือความสงบสุขทางจิตใจซึ่งเป็นสิ่งส�าคัญสิ่งหนึ่งที่จะ

ประสานความสัมพันธ์อย่างแนบแน่นระหว่างสามีและภรรยาความรัก 

(มะวดัดะฮฺ) และความรกัความเมตตา (วะเราะฮฺมะฮฺ) เปน็ความผกูพนั

ซึ่งจะท�าให้สามีและภรรยาด�ารงชีวิตอย่างมีความรักและความห่วงใย

ซึ่งความรักและความผูกพันระหว่างสามีและภรรยาเป็นสิ่งท่ีทั้งสองจะ

ต้องให้ความเอาใจใส่ทะนุถนอมซึ่งกันและกัน อย่างไรก็ตามใน

ครอบครัวมุสลิม แม้ว่าจะให้สิทธิความเท่าเทียมระหว่างเพศชายและ

เพศหญิง แต่ทว่าบทบาทตามเพศสภาพจากสังคมที่คาดหวังอาจจะยัง

เป็นเรื่องที่มีความเหลื่อมล�้ากันอยู่

14 อ้างแล้ว, B H. Siddiqui (1991) อ้างใน อารงสุทธาศาสตร์, สถาบัน
ครอบครัวอิสลาม.
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7.ความสัมพันธ์เชิงอ�านาจ 

และเพศสภาพในครอบครัวมุสลิม

บทบาทตามเพศสภาพ (gender role) เป็นบทบาทที่สังคมคาด

หวังว่าเพศสภาพความเป็นหญิงและชายควรมบีทบาทอย่างไรจงึเหมาะ

สม สามารถเปลี่ยนแปลงและพัฒนาไปได้ขึ้นอยู่กับอิทธิพลของความ

เป็นเมืองและความเป็นประเทศที่มีการพัฒนาไปเป็นประเทศ

อุตสาหกรรมมากขึ้น จากการทบทวนวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง พบว่า ใน

สถานการณ์การเปลีย่นแปลงทางประชากร เศรษฐกิจ และสงัคม ท�าให้

ความสัมพันธ์ทางเพศสภาพหญิงชายและการรับรู้บทบาทหญิงชายใน

ครอบครัวไทยมุสลิมมีการเปลี่ยนผ่าน กล่าวคือ ทั้งเพศหญิงและเพศ

ชายมหีน้าทีช่่วยกันหารายได้เข้าสูค่รอบครวั อย่างไรก็ตาม ภาระในบ้าน

เป็นของเพศหญิงดงัเช่นในอดีตท่ีผ่านมา แม้ว่าในอดตีเพศชายมบีทบาท

หาเลีย้งครอบครวั และเพศหญิงดูแลภายในบ้านอย่างเดยีว เมือ่ยุคสมยั

เปลีย่นไปเพศหญิงออกไปท�างานนอกบ้าน แต่ทว่าบทบาทหลกัภายใน

บ้านยังคงตกเป็นของเพศหญิงดงัเดมิ ดงัเช่น การเตรยีมอาหารและการ

ท�าความสะอาดบ้าน เพศหญิงจะเป็นผู้จัดซื้อหาและเตรียม รวมถึงการ

ท�าความสะอาดบ้าน เช่น กวาดบ้าน ถูบ้าน ซักผ้า เป็นหน้าที่หลักของ

เพศหญิงเป็นส่วนใหญ่ มีบางรายที่เพศชายเข้ามามีส่วนช่วยเหลือบ้าง 

ในด้านเศรษฐกิจและอ�านาจการตดัสนิใจจะเป็นอ�านาจของเพศชายใน

การรับผิดชอบ ในประเด็นการดูแลสมาชิกในครอบครัวเป็นหน้าที่ของ

เพศหญิงในการดูแลเป็นส่วนใหญ่ รวมถึงค่าใช้จ่ายท่ีไม่ใช่รายจ่าย

หลักๆ หรือการซื้อข้าวของเล็กน้อยจะเป็นหน้าที่ของเพศหญิงเช่นกัน15

15 อ้างแล้ว, อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต, ครอบครัวไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานี
ในสถานการณ์เปลี่ยนผ่านทางประชากร.
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หลักในการครองเรือนตามหลักเพศสภาพในบทบัญญัติศาสนา

อสิลามระบวุ่า จะต้องมรีากฐานมาจากความรกัความห่วงใยและความ

เข้าใจเป็นส�าคัญและความรักต้องมีรากฐานจากการตักวาต่ออัลลอฮ ฺ

ดงัความหมายจากหะดีษหน่ึงทีเ่ก่ียวเน่ืองกับจติวทิยาของการครองเรือน

ความว่า “ผู้ที่สมบูรณ์ท่ีสุดในบรรดามุมินคือมุมินที่มีจริยธรรมท่ีดีท่ีสุด

ในบรรดาพวกเขาและผู้ซึ่งท่ีดีที่สุดในหมู่พวกเขาคือผู้ปฏิบัติดีที่สุดต่อ

ภรรยาของพวกเขา” (บันทึกโดยติรมิซีย์) สอดคล้องกับการศึกษาของ 

อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต16 พบผลการวิจัยว่า การครองเรือนในครอบครัว

มุสลิมน้ันจะต้องประกอบด้วยความอดทนและความเข้าใจซึ่งกันและ

กันและในทางปฏิบัติน้ันจะต้องต้ังอยู่บนพ้ืนฐานอิสลามซึ่งมีประเด็น

ส�าคัญที่ควรพิจารณาหลักการครองเรือนดังนี้ 

ด้านวาจา-ในทันททีีเ่สรจ็จากพิธีแต่งงานทัง้สองฝ่ายควรเริม่ต้น

พูดคุยด้วยค�าพูดที่ท�าให้เกิดความสบายใจของทั้งคู่ การพูดจาในชีวิต

ประจ�าวันควรพูดด้วยหัวข้อท่ีน่าสนใจของทั้งสองฝ่ายและเป็นค�าพูดที่

รืน่หแูละสามารถคลายความตึงเครยีดได้ควรเป็นค�าพูดท่ีสอดแทรกด้วย

หลักค�าสอนของศาสนา 

ด้านจิตใจ-ความสัมพันธ์ทางจิตใจต้องวางอยู่บนหลักการของ

การศรัทธาในอัลลอฮฺซึ่งเป็นหลักการส�าคัญที่จะก่อให้เกิดความรู้สึกรับ

ผิดชอบและเคารพซึ่งกันและกัน เช่น การให้เกียรติการยอมรับในความ

คิดและความรู้สึกของกันและกัน เป็นต้น 

16 อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต, ครอบครัวไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานีใน
สถานการณ์เปลี่ยนผ่านทางประชากร. 101.
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ด้านเพศสมัพันธ์-เมือ่กล่าวถึงความสมัพันธ์ระหว่างสามภีรรยา

แล้วความรักและการมีเพศสัมพันธ์เป็นสิ่งแยกออกจากกันไม่ได้ดังนั้น

สามภีรรยาจะอยู่กันอย่างสนัติได้น้ันจะต้องให้ความส�าคญัเก่ียวกับเรือ่ง

นี้ด้วยและจะต้องให้เกิดความพึงพอใจแก่กันและกันทั้งสองฝ่าย

การดูแลสุขภาพทางเพศในหลักการของมุสลิมจึงเป็นสิ่งส�าคัญ

ในหลักการครองเรือนเริ่มต้ังแต่การตรวจสุขภาพก่อนแต่งงาน การ 

เตรยีมความพร้อมก่อนการมบีตุรหรอืการมเีพศสมัพันธ์ การก�าหนดช่วง

การมีบุตร การเว้นระยะการมีบุตรหรือการตรวจโรคติดต่อทางเพศ

สัมพันธ์และอนามัยเจริญพันธุ์ในครอบครัว 

ด้านครอบครัว-ความสัมพันธ์ทางครอบครัวหมายถึงความ

สมัพันธ์ระหว่างสมาชกิในครอบครวัเดยีวกันและความสมัพันธ์ระหว่าง

ครอบครัวของท้ังสองฝ่ายความสัมพันธ์ระหว่างสมาชิกในครอบครัว

หมายถึงความสัมพันธ์ระหว่างผู้เป็นพ่อแม่กับลูกๆ ซึ่งควรเป็นไปอย่าง

สนิทสนมพ่อแม่ควรอบรมดูแลและให้การศึกษาแก่ลูกๆ อย่างใกล้ชิด

และให้ลูกๆ เห็นบทบาทความเป็นพ่อเป็นแม่อย่างแท้จริง บางคร้ังพ่อ

แม่จะต้องแสดงความเดด็ขาดในกรณีทีจ่ะฝึกให้พวกเขาเข้าใจระเบยีบ

วินัย ส่วนความสัมพันธ์ระหว่างครอบครัวฝ่ายผู้เป็นสามีและครอบครัว

ของผู้เป็นภรรยานั้น ความสัมพันธ์อันนี้ควรด�าเนินไปด้วยดีและต้องมี

ความสมดุลกัน

ด้านสังคม-ชีวิตทางการครองเรือนของคู่สามีภรรยาน้ันจะต้อง

ให้ความส�าคัญในความสัมพันธ์ระหว่างครอบครัวของตัวเองกับสังคม

ภายนอกเช่นผู้เป็นสามีควรให้โอกาสแก่ภรรยาได้คบค้าสมาคมกับ 

สังคมภายนอกท่ีเป็นไปในเชิงสร้างสรรค์หรือเป็นไปในทางที่ไม่ขัดต่อ
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หลักศาสนา ส�าหรับผู้เป็นภรรยาก็ควรจะให้โอกาสแก่สามีในลักษณะ

เดยีวกันและการกระท�าเช่นน้ีควรมกีารปรกึษาหารอืบอกกล่าวให้ทราบ

กันระหว่างทั้งสองฝ่ายเพื่อหลีกเลี่ยงความรู้สึกที่ไม่ดีต่อกัน

นอกจากน้ีบทบาทเพศชายในฐานะบดิาช่วยภรรยาเลีย้งบตุร ใน

อดีตภาระการเลี้ยงบุตรเป็นความรับผิดชอบของเพศหญิงแต่ปัจจุบัน

สังคมเปลี่ยนไป มารดามิได้ท�าหน้าท่ีแม่บ้านเท่านั้นแต่ยังท�างานนอก

บ้านบิดา จึงเข้ามาแสดงบทบาทความเป็นบิดาในการดูแลและพัฒนา

บุตรพร้อมๆ กับมารดาบิดา ในปัจจุบันจึงชงนมป้อนข้าวอาบน�้าเปลี่ยน

ผ้าอ้อมกล่อมบุตรนอนและเล่นกับบุตรได้ การอบรมสั่งสอนบุตรโดย

ความเป็นเพศชายโดยบิดาท�าเป็นตัวอย่างให้บุตรเห็นการเป็นหลัก

ประกันความมัน่คงปลอดภยัและท�าหน้าทีคุ่ม้ครองป้องกันภัยอนัตราย

การเป็นหัวหน้าครอบครัวเลี้ยงดูหารายได้เป็นที่พักพิงที่ปรึกษาแนะน�า

และท่ีส�าคัญคอยอุปถัมภ์เรื่องการเงินเปรียบดังเสาหลักของบ้าน การ

เป็นผูส้ร้างความเข้มแขง็ในจติใจบตุร การเป็นแบบอย่างความเป็นชาย

ให้บุตรชายได้ลอกเลียนแบบและสร้างทัศนคติที่ดีต่อผู้ชายให้แก่บุตร

สาว ในขณะที่บทบาทเพศหญิงในฐานะมารดา ตั้งแต่ตั้งครรภ์ คลอด 

ให้นมบุตรกิน อบรมสั่งสอนบุตร เป็นตัวอย่างให้บุตรสาว และให้ค�า

แนะน�าการวางตัวและในปัจจุบันได้เพิ่มการหารายได้เข้าสู่ครอบครัว

ตามบทบัญญัติศาสนาอิสลามได้ก�าหนดสิทธิและหน้าที่ที่ต่าง

กันสิทธิและหน้าที่ของสามีจากหลักการแห่งความเท่าเทียมในด้าน

ศกัดิศ์รดีงักล่าวอัลลอฮไฺด้ก�าหนดเก่ียวกับสทิธิและหน้าทีข่องแต่ละฝ่าย

อย่างชัดเจนและเหมาะสมโดยเฉพาะอย่างย่ิงหน้าที่ความรับผิดชอบ

ของเพศชายหรือสามีนั้นอาจจะมีมากกว่าและหนักกว่าหน้าท่ีของเพศ
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หญิงหรือภรรยา17 ข้อความข้างต้นกล่าวถึงฐานะท่ีเหนือกว่าเพศหญิง

นั้นหมายถึงฐานะที่เกิดจากที่จะต้องมีหน้าท่ีในการรับผิดชอบและการ

เลี้ยงดูหาใช่ว่ามีฐานะที่เป็นผู้ปกครองและผู้ถูกปกครองไม่ ดังนั้นการ

ก�าหนดหน้าท่ีของสามีต่อภรรยาและหน้าท่ีของภรรยาต่อสามีเป็นการ

ก�าหนดทีถู่กต้องและเหมาะสมสอดคล้องกับการบรหิารชวิีตคูใ่ห้มคีวาม

สุขและมั่นคงตลอดไป ตามหลักศาสนาอิสลามก�าหนดหน้าที่ของสามี

ดังต่อไปน้ี สามีต้องให้เกียรติแก่ภรรยาทัง้ต่อหน้าและลับหลังสามีต้อง

ปกป้องและเลีย้งดูภรรยาด้วยความรบัผดิชอบ สามต้ีองจดัหาท่ีอยู่อาศยั

เครือ่งนุ่งห่มตามความเหมาะสมและความสามารถของสามแีละถูกต้อง

ตามหลักการของศาสนาอิสลาม สามีจะต้องให้ความรักความอบอุ่น

ความเมตตาและต้องคลุกคลีกับภรรยาเสมอ สามีจะต้องให้การศึกษา

แนะน�าและตักเตือนด้วยวิธีการตักเตือนท่ีเหมาะสมหากภรรยากระท�า

ส่ิงหนึง่สิง่ใดอนัไม่ถูกต้อง สามจีะต้องซือ่สตัย์และมคีวามเหน็อกเหน็ใจ

ต่อภรรยา สามีจะต้องให้อภัยแก่ภรรยาหากได้กระท�าความผิด สามีจะ

ต้องแก้ไขปัญหาในความไม่เข้าใจระหว่างภรรยากับเพ่ือนบ้านในเมือ่มี

ปัญหาใดๆ เกี่ยวกับครอบครัวจะต้องปรึกษาหารือ18

สิทธิและหน้าที่ของภรรยาเพ่ือให้ชีวิตครอบครัวและการสมรส

บรรลวัุตถุประสงค์ตามทีอ่สิลามก�าหนดไว้บรรจงบนิกาซนั19 กล่าวว่าใน

อัลกุรอานระบุไว้ว่า ภรรยาจะต้องปฏิบัติหน้าที่ต่างๆ ดังต่อไปนี้ ภรรยา

ต้องเชือ่ฟังและปฏิบติัตามค�าสัง่ของผูเ้ป็นสามใีนเมือ่ค�าสัง่นัน้มไิด้น�าไปสู่

การฝ่าฝืนบทบัญญัติของอัลลอฮฺ ดังหะดีษที่รายงานโดยบุคอรีย์และ

17 ดูใน ยุสุฟ ก็อรฎอวี, หะลาลและหะรอมในอิสลาม, 57-87.
18 อ้างแล้ว, 57-87.
19 อ้างแล้ว, 87-94.
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มสุลมิความว่า “หากว่าฉนัให้ผูห้นึง่สญูุดต่ออกีผูห้นึง่ได้แล้วแน่นอนฉนั

จะใช้ภรรยาสญูุดต่อสามขีองนาง” อย่างไรก็ตามจะไม่มกีารเชือ่ฟังใดๆ 

ต่อมนุษย์อนัจะน�าไปสูก่ารฝ่าฝืนต่อบทบญัญัติของอลัลอฮผฺูท้รงอภิบาล

มนษุย์ภรรยามหีน้าทีใ่นการปรนนบิติัสามด้ีวยความรกัและความเตม็ใจ

ทั้งน้ีก็เพราะว่าบ้านนั้นเป็นสถานท่ีท่ีสามีได้รับความสงบสุขความเบิก

บานใจ ไม่มสีิง่รบกวนอนัเน่ืองมาจากปัญหาจากการท�างานหรือปัญหา

อืน่ๆ จากภายนอกบ้านการรกัษาดูแลและใช้จ่ายทรพัย์สนิของสามอีย่าง

มีประสิทธิภาพและเกิดประโยชน์สูงสุด ไม่ใช้จ่ายอย่างฟุ่มเฟือยหรือ 

แจกจ่ายแก่ผูอ้ืน่โดยไม่ได้รบัความเห็นชอบจากสามก่ีอน ภรรยาจะต้อง

รกัษาเกียรตขิองตนเองและของบตุรหญงิของตนเองด้วยการไม่ยอมให้

ใครเข้าออกภายในบ้านเว้นแต่สามจีะอนุญาต เป็นผูด้แูลกิจการภายใน

บ้านทัง้หมดรวมทัง้อบรมสัง่สอนเลีย้งดูบตุร การช่วยเหลือสามใีนกิจการ

งานอนัเป็นกุศลทัง้ปวงรวมท้ังการปฏิบัติดีต่อบิดามารดาของสามีภรรยา

ต้องรกัษาความลบัและเกียรตขิองสามพีร้อมทัง้รักษาเกียรตขิองตนเอง

ขณะที่สามีไม่อยู่ซูเราะฮฺอันนิซาอฺอายะฮฺที่ 34 อัลลอฮฺทรงตรัสไว้ความ

ว่า “ดงันัน้บรรดาสตรท่ีีดีก็คือสตรท่ีีมคีารวะธรรมอกีทัง้รักษาตวัเมือ่สามี

ไม่ได้ปรากฏตัวอยู่กับนางตาม (ค�าสั่ง) ที่อัลลอฮฺได้ทรงพิทักษ์รักษาไว้”

การทีม่สุลมิและมสุลมีะฮตฺกลงแต่งงานกันก็เพราะมคีวามประสงค์

ทีจ่ะให้ชวีติครอบครวัประสบความส�าเรจ็น้ันคอืการสร้างระบบครอบครัว

ที่อัลลอฮฺทรงประสงค์ โดยมีลูกหลานสืบเชื้อสายและเป็นครอบครัวที่

มัน่คงยาวนาน ตามบทบญัญตัศิาสนาอสิลามต้องการให้มกีารแต่งงาน 

และไม่ส่งเสรมิให้มกีารหย่าร้าง การหย่าร้างเป็นการกระท�าทีน่่ารังเกียจ

ตามทัศนะของศาสนาอิสลาม และถือว่าการหย่าร้างเป็นทางเลือก

สดุท้ายในการแก้ปัญหาครอบครวั หากชวีติคู่ของสามภีรรยาไม่สามารถ
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จะด�าเนินไปด้วยกันอย่างราบรืน่ ท่านศาสดาได้กล่าวถึงการหย่าร้างซึง่

ความว่า “การกระท�าที่อนุมัติ (หะลาล) ที่อัลลอฮฺทรงรังเกียจมากที่สุด 

คือ การหย่า (เตาะลาก)”

อย่างไรก็ตาม ในหลักการศาสนาอิสลามอนุญาตให้หย่าร้างกัน

เพราะไม่ต้องการให้ชวิีตครอบครวัทีต้่องทนอยู่ภายใต้พันธะของการเป็น

สามีภรรยาโดยปราศจากความสุข ซึ่งอาจจะมีผลเสียหายมากกว่าการ

หย่าร้างก็ได้ และในขณะเดียวกันอิสลามได้เปิดโอกาสให้สามีภรรยา

สามารถกลับคืนดีกันได้อีก เพื่อที่จะให้ทั้งสองฝ่ายได้ใช้ความพยายาม

ในอันท่ีจะท�าให้การแต่งงานของตนประสบความส�าเร็จ ทั้งน้ีขึ้นอยู่กับ

ความต้องการของทั้งสองฝ่ายเป็นส�าคัญ อย่างไรก็ดีการแยกกันใน

ลักษณะนี ้โดยปกตแิล้วจะช่วยให้ทัง้สองฝ่ายสามารถตรกึตรองสงบสติ

อารมณ์ ทบทวนความผิดพลาดของตนและเมื่อจิตใจของทั้งสองฝ่ายมี

ความสงบก็สามารถท�าความเข้าใจกันและสามารถจะมชีวิีตคูท่ี่สงบสขุ 

สร้างความมั่นคงได้อีกต่อไป

8. เพศสัมพันธ์: เรื่องที่ไม่ถูกพูดถึง

ในเรือ่งเพศวิถีในชวิีตคูแ่ม้ว่าช่วงแรกผูใ้ห้ข้อมลูบ่ายเบีย่งในการ

ให้ข้อมูลแต่พบข้อมูลส�าคัญบางส่วนที่ผู้ให้ข้อมูลหลัก (โต๊ะครู) เล่าให้

ฟังว่า “...ในค�าสอนศาสนาบอกไว้เลยว่าการมเีพศสมัพันธ์กันต้องได้รบั

การยินยอมพร้อมใจก่อนถงึมเีพศสมัพันธ์กันได้ไม่มกีารบงัคบัหรือขืนใจ

แต่ภรรยาไม่ควรบ่ายเบี่ยงขัดขืนเมื่อสามีต้องการ...ในค�าสอนบอก

ว่าการมเีพศสมัพันธ์เป็นสิง่ดแีละถูกต้องถ้าเรามกัีบภรรยาของเรา ก่อน
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มีเพศสัมพันธ์ต้องขอพรให้พูดว่าบิสมิลลาอฺและดุอาอฺ”20

“เมื่อชวนเมียไปนอน เมียขัดขืนไม่ได้ เป็นบาปนะ

ในอัลกุรอานบอกว่ายีมัค (ร่วมเพศ) เป็นวิถีในอัลลอฮฺ 

ดังนั้นมันดีเป็นสิ่งดีถูกต้องในวิถี”21 “ในกุรอานบอกว่า

สามีภรรยาเป็นของกันและกันตั้งแต่ปลายเส้นผมจน

ปลายนิ้ว”22

นอกจากน้ียังพบข้อมูลบางส่วนจากการลงพ้ืนที่และพูดคุยกับ

คนในชมุชนความว่า “….ตามแนวทางศาสนานอกจากสามแีละภรรยา

ยินยอมมีอะไรกันแล้วก่อนมีอะไรกันต้องกล่าว “บิสมิลลาอฺนิรอมานนิ

รอฮีม” คอืการนกึถึงอลัลอฮเฺป็นวถิขีองอลัเลาะฮสฺามกัีบภรรยาเป็นของ

กันและกันแต่ในค�าสอนระบวุ่าทัง้สองฝ่ายท�าอะไรต่อกันก็ได้ในการร่วม

เพศ แต่ทั้งสองไม่ควรมองดูอวัยวะของอีกฝ่าย…”23

เมื่อผู้วิจัยมีโอกาสไปร่วมงานแต่งงานในชุมชนและน่ังร่วมโต๊ะ

กับผู้มาร่วมงานเป็นเด็กสาวอายุประมาณ 18 ปี 2-3 คนและมีอยู่ตอน

หนึ่งที่ผู้วิจัยได้พูดขึ้นว่า “มาเก็บข้อมูลท�าวิจัยอยู่ตั้งนานแต่ไม่ได้ข้อมูล

สักที” เด็กสาวในกลุ่มนั้นถามขึ้นว่า “เก็บอะไร” ผู้วิจัยตอบว่า “เกี่ยวกับ

บทบาทหญิงชายในครอบครัวพอถามเก่ียวกับเพศวิถีผู้ให้ข้อมูลท่ีเป็น

ภรรยาไม่ค่อยตอบบอกว่าเรือ่งแบบนีพู้ดให้ใครฟังไม่ได้หรอก” เดก็สาว

20 ครอบครัวที่ 4, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 พฤษภาคม 2556.
21 สามี, ครอบครัวที่ 5, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 6 พฤษภาคม 2556.
22 สามี, ครอบครัวที่ 6, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 6 พฤษภาคม 2556.
23 พูดคุยแบบไม่เป็นทางการกับคนในชุมชนเพศชาย, เมื่อ 16 พฤษภาคม 

2556.
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คนเดิมเลยเล่าให้ฟังว่า

“จริงๆพวกเราก็รู้นะอุสตาส (ครูผู้ชาย) สอนนะ

บอกว่าในค�าสอนกุรอานบอกว่าต้องรู ้จะได้ปฏิบัติได้ 

ไม่ใช่เรือ่งไม่ดี ในวิถีของอลัเลาะฮพฺระเจ้าท่านต้องการให้

ชาวมุสลิมเรามีครอบครัวแต่งงานและมีลูกแต่นอกน้ัน

การมอีะไรกันแบบทีเ่รยีกว่ายีมคัหรอืเซอตุบฮุเป็นวิถีทีถู่ก

ต้องป้องกันการกระท�าผิดซีนาผิดลูกผิดเมียแบบน้ันเป็น

สิ่งไม่ดี”

เพื่อนๆ ในกลุ่มของเด็กสาวเสริมต่อว่า “…ในค�าสอนที่ครูสอนมี

การอธิบายว่าท่าแบบไหนในการมีเพศสัมพันธ์ท่ีท�าได้ท�าไม่ได้ จริงๆ 

ผู้ชายต้องให้ผูห้ญิงยินยอมท่ีจะมอีะไรกันและห้ามทิง้ผูห้ญิงในระหว่าง

มีอะไรกัน หรือมีอะไรกันก็ห้ามคุยกัน แล้วหลังจากน้ันก็ต้องอาบน�้า

เหมือนอาบน�้าละหมาดให้สะอาดมากๆ…” และเด็กสาวอีกคนในกลุ่ม

ก็พูดเสริมมาว่า “…ตอนท้องจริงๆ ห้ามมีอะไรกันแต่ถ้าสามีต้องการก็

อย่าขดัใจถ้าเราปฏิเสธแบบน้ีเราก็บาปผูห้ญิงเรามหีน้าทีป่รนนบิตัสิาม”ี 

ผูวิ้จัยเลยลองถามว่า “เด๋ียวน้ีเห็นผูช้ายหลายคนมลีกัษณะคล้ายผูห้ญิง

ก็เห็นแต่งงานนะ” เด็กๆ ในกลุ่มแย่งกันตอบว่า “มุสลิมเราเช่ือว่าถ้า

แต่งงานแล้วเราผู้หญิงปรนนิบัติเค้าก็จะเปลี่ยนไปเอง” 

ในประเด็นน้ีผู ้วิจัยได้มีโอกาสสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลักเป็น

ภรรยาของโต๊ะอิหม่าม ในครั้งนี้ผู้วิจัยได้พูดคุยกับผู้ให้ข้อมูลตามล�าพัง

ท�าให้ผู้ให้ข้อมูลเปิดเผยบางอย่างในการพูดคุยว่า “มุสลิมเชื่อว่าแก้ได้

โดยการเมยีถ้าเค้ามเีมยีเค้าก็จะอยู่ในวถีิของพระเจ้าในวิถีอลัเลาะฮอฺลั

เลาะฮก็ฺเปิดใจให้รบัเค้ามา” ในบางส่วนทีพู่ดคยุแบบไม่เป็นทางการต่อ
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มาผู้วิจัยชวนคุยต่อว่า “...ถ้าท้องหรือมีลูกไม่มีอะไรกับสามีได้ไหม” 

ภรรยาโต๊ะอหิม่ามบอกว่า “ไม่รูเ้หมอืนกันก็มกัีนปกตนิะ” ข้อมลูดงักล่าว

ทีผู่ว้จิยัเคยรบัรูม้าว่า ในการร่วมเพศขณะต้ังครรภ์อาจก่อให้เกิดอนัตราย

แก่ลูกที่เกิดมา หากมองในแง่การแพทย์นั้นไม่มีข้อห้ามในเรื่องนี้เช่น

เดียวกันไม่ว่าเป็นการตั้งครรภ์ในระยะเริ่มแรกหรือเมื่อครรภ์แก่เพราะ

ไม่มีผลเสียหรือผลใกล้เคียงแต่อย่างใดในส่วนสูตินารีเวชอาจวางแนว

ปฏิบัติทั่วไปว่าเพศสัมพันธ์ควรยุติอย่างน้อยทั้งก่อนและหลังคลอด 6 

สปัดาห์แต่เป็นข้อยุติหรอืความเหน็เชงิจรยิธรรมทีใ่ห้เกียรติแก่เพศหญิง

เพ่ือมิให้ต้องยุ่งยากล�าบากใจแต่มิใช่ทัศนะทางการแพทย์โดยตรง

กระน้ันการร่วมเพศกับภรรยาขณะตั้งครรภ์ควรต้องระมัดระวังให้มาก

ขึ้นเพื่อมิให้กระทบกระเทือนต่อลูกในครรภ์

ส�าหรับประเด็นสุดท้ายผู้ให้ข้อมูลที่สัมภาษณ์บอกกล่าวด้วยข้อ

ความคล้ายๆ กับท่ีผูวิ้จยัรบัรูค้อื ข้อห้ามในการมเีพศสมัพันธ์ในหลกัการ

ศาสนาคือการมีเพศสัมพันธ์ในเดือนรอมฎอนซึ่งในเดือนดังกล่าวเป็น

เดือนแห่งการต่อสู ้กับความอยากท้ังหลายที่ต้องการรวมถึงความ

ต้องการทางเพศด้วย ข้อห้ามในการร่วมเพศกับภรรยาขณะมีประจ�า

เดือนการมีประจ�าเดือนในเพศหญิงช่วงวัยเจริญพันธ์ (อายุ 15-49 ปี) 

และมสีขุภาพปกติมเีลอืดประจ�าเดือนทุกเดือนการหลัง่ดงักล่าวหลัง่ออก

ทางอวัยวะเพศเรยีกว่าเลอืดประจ�าเดือน การมเีพศสมัพันธ์กับหญิงขณะ

มปีระจ�าเดอืนท�าให้การหลัง่ของเลอืดหยุดชะงักลงและเป็นอนัตรายต่อ

สุขภาพของหญิงเนื่องจากแบคทีเรียขณะร่วมเพศไปเข้าสู่อวัยวะเพศ

หญิงโดยผ่านอวัยวะเพศชายและภายหลังการร่วมเพศต้องอาบน�้าเพื่อ

ช�าระล้างร่างกายทุกส่วนให้สะอาดสดชื่นและประสาทต่างๆ ได้ต่ืนตัว

สามารถท�างานตามปกตแิละผลพลอยได้อกีประการหนึง่ คอืขจดัความ
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ขี้เกียจปกติเกิดกับบุคคลทั่วไปหลังร่วมเพศแล้วและส่ิงส�าคัญที่สุดคือ

ไม่เปิดเผยเรือ่งดงักล่าวให้คนทัว่ไปรบัรูเ้น่ืองจากเป็นพฤตกิรรมท่ีในหลัก

การศาสนาได้ระบวุ่าการเปิดเผยเรือ่งราวดังกล่าวเปรยีบเสมอืนมารร้าย

ตัวผู้และมารร้ายตัวเมียพบกันในท้องถนนและตอบสนองความอยาก

ของตัวเองขณะที่ผู้คนก�าลังมองดูหลังการร่วมเพศระหว่างสามีภรรยา

แล้วเรือ่งดงักล่าวต้องปกปิดให้เป็นความลบัอย่างถึงทีส่ดุเว้นแต่การเปิด

เผยด้วยเหตุจ�าเป็นบางอย่างเช่นการพิพาทเป็นคดีเป็นต้น

9. การรับรู้ในเพศวิถีและสุขภาวะทางเพศ 

ในครอบครัวไทยมุสลิมปัตตานี

เมื่อพิจารณาในเรื่องการรับรู้ในเพศวิถีและสุขภาวะทางเพศใน

ครอบครัวไทยมุสลิมปัตตานี ผลการส�ารวจ (ตาราง 1) พบว่ากลุ่ม

ตวัอย่างประมาณร้อยละ 22 เคยถูกข่มขูต่ะคอกหรอืดดุ่าด้วยวาจาหยาบ

คายจากคูส่มรสประจ�าและร้อยละ 33 ของกลุม่ตัวอย่างมอี�านาจในการ

ตัดสินใจเรื่องต่างๆ เหนือกว่าคู่สมรสเป็นประจ�าในขณะที่กลุ่มตัวอย่าง

ร้อยละ 16.5 ไม่เคยมีอ�านาจในการตัดสินใจในเรื่องต่างๆ มากกว่าคู่

สมรสเลยและในเรื่องการปฏิบัติตัวขณะต้ังครรภ์พบว่ากลุ่มตัวอย่าง

ประมาณร้อยละ 60 ได้รับการดูแลและการปฏิบัติตนในระหว่างการตั้ง

ครรภ์ทีถู่กต้องเป็นประจ�าและกลุม่ตัวอย่างคิดเป็นร้อยละ 51 ทีส่ามดีแูล

และสนใจพาภรรยาหรือไปฝากครรภ์ด้วยตนเองเป็นประจ�า นอกจากนี้

คู่สมรสพยายามเรียนรู้ในเรื่องเพศเพ่ือปรับตัวให้เข้ากันได้กับคู่สมรส

และท�าให้คูส่มรสมคีวามสขุทางเพศเพ่ิมมากข้ึนเป็นประจ�าคดิเป็นร้อย

ละ 53 และมากกว่าร้อยละ 50 มีความพึงพอใจต่อการตอบสนองทาง

เพศของคู่สมรส
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ความคิดเห็น ความรู้ และความเข้าใจ

เกี่ยวกับบทบาททางเพศของคู่สมรส

ร้อยละ จ�านวน

การให้การยอมรับอย่างมีเหตุผลของสามีภรรยา 

ปฏิบัติต่อกันอย่างเสมอภาคเท่าเทียมทางเพศ

ใช่ 93.0 372

ไม่ใช่ 7.0 28

การปฏิบัติที่เท่าเทียมกัน  

คือ การที่สามีภรรยาช่วยกันท�างานทุกอย่างในบ้าน

ใช่ 84.5 338

ไม่ใช่ 15.5 62

การพูดคุยกันอย่างเปิดเผยถึงความรู้สึกทางเพศ

ของตน มีความเสมอภาคเท่าเทียมทางเพศ

ใช่ 79.3 317

ไม่ใช่ 20.8 83

ภรรยามีสิทธิอันชอบธรรมที่จะมี

หรือไม่มีเพศสัมพันธ์กับสามีของตน

ใช่ 69.0 276

ไม่ใช่ 31.0 124

ตาราง 1 ร้อยละของความคิดเห็น ความรู้  
และความเข้าใจเกี่ยวกับบทบาททางเพศของคู่สมรส
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การมีเพศสัมพันธ์ของคู่สมรสปราศจากการคุกคาม 

บังคับ และปลอดภัยจากโรคติดต่อทางเพศสัมพันธ์

ใช่ 71.3 285

ไม่ใช่ 28.8 115

การวางแผนครอบครัว  

หมายถึง การคุมก�าเนิดเพียงอย่างเดียว

ใช่ 42.0 168

ไม่ใช่ 58.0 232

การเลี้ยงดูบุตรเป็นภาระหน้าที ่

และความรับผิดชอบของภรรยาเท่านั้น

ใช่ 29.8 119

ไม่ใช่ 70.3 281

การข่มขู่ ดุด่าด้วยวาจาหยาบคายของสามีภรรยา

เป็นการท�าร้ายจิตใจกัน

ใช่ 76.5 306

ไม่ใช่ 23.5 94

ภรรยาที่มีอ�านาจในการต่อรองกับสามีน้อย  

ท�าให้เสี่ยงต่อการถูกท�าร้ายหรือการคุกคามทางเพศได้ง่าย

ใช่ 52.8 211

ไม่ใช่ 47.3 189
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การมีเพศสัมพันธ์ของคู่สมรสปราศจากการคุกคาม 

บังคับ และปลอดภัยจากโรคติดต่อทางเพศสัมพันธ์

ใช่ 71.3 285

ไม่ใช่ 28.8 115

การวางแผนครอบครัว  

หมายถึง การคุมก�าเนิดเพียงอย่างเดียว

ใช่ 42.0 168

ไม่ใช่ 58.0 232

การเลี้ยงดูบุตรเป็นภาระหน้าที ่

และความรับผิดชอบของภรรยาเท่านั้น

ใช่ 29.8 119

ไม่ใช่ 70.3 281

การข่มขู่ ดุด่าด้วยวาจาหยาบคายของสามีภรรยา

เป็นการท�าร้ายจิตใจกัน

ใช่ 76.5 306

ไม่ใช่ 23.5 94

ภรรยาที่มีอ�านาจในการต่อรองกับสามีน้อย  

ท�าให้เสี่ยงต่อการถูกท�าร้ายหรือการคุกคามทางเพศได้ง่าย

ใช่ 52.8 211

ไม่ใช่ 47.3 189

การมีพฤติกรรมบังคับข่มขู่ของสามีภรรยา  

ท�าให้เกิดปัญหาในครอบครัว

ใช่ 81.3 325

ไม่ใช่ 18.8 75

การตั้งครรภ์ของภรรยาไม่มีผลต่อการเปลี่ยนแปลง

ทางด้านจิตใจของสามี

ใช่ 66.5 266

ไม่ใช่ 33.5 134

สามี ไม่จ�าเป็นต้องพาภรรยาไปฝากครรภ์ด้วยตนเอง

ใช่ 52.3 209

 ไม่ใช่ 47.8 191

การเรียนรู้ในเรื่องเพศของสามีภรรยา  
ปรับความต้องการทางเพศให้เข้ากันได้ง่ายและมีความสุข

  ใช่ 83.3 333

  ไม่ใช่ 16.8 67

การตอบสนองทางเพศที่พึงพอใจของสามีภรรยา  
สัมพันธภาพที่ดีและท�าให้ชีวิตสมรสมีความสุข

        ใช่ 88.3 353

        ไม่ใช่ 11.8 47

รวม 100.0 400
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นอกจากน้ีพบว่า กลุม่อย่างมากกว่าร้อยละ 90 คดิว่าการยอมรบั

อย่างมเีหตผุลของสามแีละภรรยาถือเป็นการปฏิบตัต่ิอกันอย่างมคีวาม

เสมอภาคและเท่าเทียมทางเพศและมากกว่าร้อยละ 80 เหน็ด้วยว่าการ

ที่สามีภรรยาช่วยกันท�างานทุกอย่างในบ้านถือเป็นความเท่าเทียมทาง

เพศท่ีพึงปฏิบัติ รวมทั้งการท่ีสามีภรรยาสามารถพูดคุยเปิดเผยเรื่อง

ความรู้สึกทางเพศของตนเป็นการแสดงถึงความเท่าเทียมทางเพศ ยิ่ง

ไปกว่านั้นร้อยละ 70 คิดว่าภรรยามีสิทธิอันชอบธรรมท่ีมีหรือไม่มีเพศ

สัมพันธ์กับสามีของตนและการมเีพศสมัพันธ์ของคูส่มรสต้องปราศจาก

การคกุคามบงัคบัและปลอดภัยจากโรคตดิต่อทางเพศสมัพันธ์มากกว่า

ร้อยละ 50 เข้าใจว่าการวางแผนครอบครัวไม่ได้หมายถึงการคุมก�าเนิด

เพียงอย่างเดยีวแต่มท้ัีงเรือ่งการวางแผนมบีตุร การก�าหนดจ�านวนบตุร

การเว้นระยะการมีบุตรและช่วงเวลาที่คู่สมรสมีความคิดเห็นร่วมกันใน

การมีบุตร เป็นต้น นอกจากน้ีกลุ่มตัวอย่างมากกว่าร้อยละ 70.3 เห็น

ด้วยว่าการเลีย้งดบูตุรไม่ใช่ภาระหน้าทีแ่ละความรบัผดิชอบของภรรยา

แต่เป็นความรับผิดชอบร่วมกันทั้งสามีและภรรยา

ประเด็นความรุนแรงในครอบครัวเกือบร้อยละ 80 ให้ความเห็น

ว่าการข่มขูด่ดุ่าด้วยวาจาหยาบคายของสามภีรรยาเป็นการท�าร้ายทาง

จติใจ นอกจากนีก้ลุม่ตวัอย่างคดิว่าอ�านาจในชวิีตคูร่ะหว่างสามภีรรยา

มอีทิธิพลต่อความรนุแรงในครอบครวั โดยถ้าภรรยามอี�านาจในการต่อ

รองน้อยมีโอกาสเสี่ยงต่อการถูกท�าร้ายหรือการคุกคามทางเพศมากถึง

ร้อยละ 53 และกลุ่มตัวอย่างประมาณร้อยละ 80 ให้ความเห็นว่าการมี

พฤติกรรมบังคับข่มขู่ในสามีและภรรยายังน�าไปสู่การเกิดปัญหาใน

ครอบครวัอย่างไรก็ตามแม้ว่ากลุม่ตัวอย่างมากกว่าร้อยละ 60 คดิว่าการ

ต้ังครรภ์ของภรรยาไม่มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางจิตใจของสามีแต่
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เห็นด้วยว่าสามีควรมีบทบาทในการดูแลภรรยาท่ีตั้งครรภ์โดยคอย

ควบคมุดแูลให้ภรรยารกัษาสขุภาพปฏิบติัตนเอาใจใส่ตนเองในระหว่างตัง้

ครรภ์ถงึร้อยละ 86 ถึงกระนั้นสามีไม่จ�าเป็นต้องพาภรรยาไปฝากครรภ์

ด้วยตนเองร้อยละ 52.3 และวิถีทางเพศในคูส่มรส คอืการเรยีนรู้ในเร่ือง

เพศของสามภีรรยาต้องปรบัความต้องการทางเพศให้เข้ากันได้ง่ายและ

มีความสุขซึ่งกลุ่มตัวอย่างเห็นด้วยถึงร้อยละ 83.3 และคิดว่าการตอบ

สนองทางเพศที่พึงพอใจของสามีภรรยาน�าไปสู่สัมพันธภาพที่ดีในชีวิต

คู่และท�าให้ชีวิตสมรสมีความสุขร้อยละ 88.3 

ในทางพฤติกรรมที่แสดงออก (ตาราง 2) พบว่ากลุ่มตัวอย่าง

ประมาณร้อยละ 80 ปฏิบัติต่อคู่สมรสโดยการให้การยอมรับซึ่งกันและ

กันอย่างมเีหตผุลเป็นปกติวิสยั แต่ในการช่วยกันท�างานทกุอย่างในบ้าน

เป็นประจ�ามีเพียงร้อยละ 60 ในขณะท่ีมีกลุ่มตัวอย่างเพียงร้อยละ 44 

เท่าน้ันที่สามารถพูดคุยกันถึงเรื่องความรู้สึกทางเพศกับคู่สมรสอย่าง

เปิดเผยเป็นประจ�าและมเีพียงร้อยละ 24.5 เท่านัน้ท่ีสามารถบอกปฏิเสธ

การมเีพศสมัพันธ์กับคูส่มรสเมือ่ไม่มคีวามรูส้กึต้องการทางเพศ ในด้าน

ภาระในครอบครวัน้ันมกีลุม่ตวัอย่างร้อยละ 65.3 ทีส่ามารถพูดคยุกับคู่

สมรสเพ่ือก�าหนดหน้าท่ีและความรับผิดชอบในการเล้ียงดูบุตรร่วมกัน

เป็นประจ�าในด้านสขุภาวนามยัเจรญิพันธ์ุนัน้กลุม่ตวัอย่างเพียงร้อยละ 

42 ที่พูดคุยกับคู่สมรสเพ่ือให้คู่สมรสมีส่วนร่วมรับผิดชอบในการใช้วิธี

การคมุก�าเนดิ แต่กลุม่ตัวอย่างมากกว่าร้อยละ 60 สามารถปรกึษาหารอื

กับคู่สมรสของตนเพ่ือคอยดูแลสุขภาพของกันและกันเป็นประจ�า ใน

ด้านเพศวิถีนัน้กลุม่ตัวอย่างร้อยละ 57.8 เชือ่มัน่ว่าในการมเีพศสมัพันธ์

กับคู่สมรสมีความปลอดภัยจากโรคติดต่อทางเพศสัมพันธ์ทุกครั้งและ 

ร้อยละ 47 มีความเต็มใจทุกครั้งที่มีเพศสัมพันธ์กับคู่สมรส
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อย่างไรก็ตามเมื่อจัดการรวมตัวแปรข้อค�าถามข้างต้นในแต่ละ

ประเด็นพบว่ากลุ่มตัวอย่างร้อยละ 99.5 มีความรู้และความเข้าใจเพศ

วิถีในชีวิตสมรสในขณะที่มีกลุ่มตัวอย่างเพียงร้อยละ 0.5 เท่านั้นที่ไม่มี

ความรู้และความเข้าใจในเรื่องดังกล่าวเลย (ตาราง 3) และในตัวแปร

เพศวิถีที่พึงปฏิบัติต่อกันในฐานะชีวิตคู่พบว่ากลุ่มตัวอย่างมีพฤติกรรม

ที่พึงปฏิบัติต่อกันในฐานะสามีภรรยาอย่างสม�่าเสมอเพียงร้อยละ 13.8 

เท่านัน้ เมือ่จ�าแนกตามเพศพบว่าเพศไม่มคีวามสมัพันธ์กับความรูแ้ละ

พฤติกรรมทางเพศวิถีน้ันคือเพศชายและเพศหญิงไม่ได้มีความรู้และ

พฤติกรรมแตกต่างกัน ดังนั้นถึงแม้ชาวไทยมุสลิมทั้งเพศหญิงและชาย

มีความรู้ในเรื่องเพศวิถีแต่ไม่ได้ปฏิบัติตนให้สอดคล้องกับความรู้ที่มี 

(ตาราง 4)
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ตาราง 2 ร้อยละของพฤติกรรมส่งเสริมบทบาททางเพศ 
ของคู่สมรสที่มีต่อครอบครัว

พฤติกรรมส่งเสริมสุขภาพทางเพศของคู่
สมรสที่มีต่อครอบครัว

ร้อยละ จ�านวน

ท่านปฏิบัติต่อคู่สมรสของท่าน 
โดยการให้การยอมรับซึ่งกันและกันอย่างมีเหตุผล

เคยนานๆ ครั้ง 19.8 79

เคยเป็นประจ�า 80.3 321

ท่านและคู่สมรสของท่าน 
ช่วยกันท�างานทุกอย่างในบ้าน

ไม่เคยเลย 3.5 14

เคยนานๆ ครั้ง 35.8 143

เคยเป็นประจ�า 60.8 243

ท่านพูดคุยกันถึงเรื่องความรู้สึกทางเพศ
กับคู่สมรสของท่านอย่างเปิดเผย

ไม่เคยเลย 13.0 52

เคยนานๆ ครั้ง 42.5 170

เคยเป็นประจ�า 44.5 178
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ท่านบอกปฏิเสธการมีเพศสัมพันธ์กับคู่สมรสของท่าน  
เมื่อท่านไม่มีความรู้สึกต้องการทางเพศ

ไม่เคยเลย 13.5 54

เคยนานๆ ครั้ง 62.0 248

เคยเป็นประจ�า 24.5 98

ท่านพูดคุยกับคู่สมรสของท่าน เพื่อก�าหนดหน้าที ่
และความรับผิดชอบในการเลี้ยงดูบุตรร่วมกัน

ไม่เคยเลย 6.3 25

เคยนานๆ ครั้ง 28.5 114

เคยเป็นประจ�า 65.3 261

ท่านพูดคุยกับคู่สมรสของท่าน เพื่อที่จะให้คู่สมรสของท่าน 
มีส่วนร่วมรับผิดชอบในการใช้วิธีการคุมก�าเนิด

ไม่เคยเลย 16.0 64

เคยนานๆ ครั้ง 42.0 168

เคยเป็นประจ�า 42.0 168

ท่านปรึกษาหารือกับคู่สมรสของท่าน 
เพื่อคอยดูแลสุขภาพของกันและกัน

ไม่เคยเลย 5.3 21

เคยนานๆ ครั้ง 30.5 122

เคยเป็นประจ�า 64.3 257



313

เพศวิถีในชีวิตสมรสของชาวไทยมุสลิม . อัลญาณ์ สมุห์เสนีโต และคณะ

ท่านมีเพศสัมพันธ์กับคู่สมรสของท่านที่มีความปลอดภัยจากโรค
ติดต่อทางเพศสัมพันธ์ทุกครั้ง

ไม่เคยเลย 11.5 46

เคยนานๆ ครั้ง 30.8 123

เคยเป็นประจ�า 57.8 231

ความเต็มใจทุกครั้งท่ีมีเพศสัมพันธ์กับคู่สมรส
ของท่าน

     ไม่เคยเลย 6.0 24

     เคยนานๆ ครั้ง 47.0 188

     เคยเป็นประจ�า 47.0 188

ท่านถูกข่มขู่ ตะคอก หรือดุด่าด้วยวาจาหยาบ
คายจากคู่สมรสของท่าน

     ไม่เคยเลย 33.8 135

     เคยนานๆ ครั้ง 44.5 178

     เคยเป็นประจ�า 21.8 87

ท่านมีอ�านาจในการตัดสินใจเรื่องต่างๆ เหนือกว่าคู่สมรสของท่าน

ไม่เคยเลย 16.5 66

เคยนานๆ ครั้ง 50.5 202

เคยเป็นประจ�า 33.0 132
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ท่าน/สามีของท่าน ให้การดูแลภรรยาที่ตั้งครรภ ์
เกี่ยวกับการปฏิบัติตนในระหว่างการตั้งครรภ์ที่ถูกต้อง

เช่น การรับประทานอาหาร ฯลฯ

ไม่เคยเลย 6.8 27

เคยนานๆ ครั้ง 33.0 132

เคยเป็นประจ�า 60.3 241

ท่าน/สามีของท่าน  
ให้ความสนใจพาภรรยาไปฝากครรภ์ด้วยตนเอง

ไม่เคยเลย 7.3 29

เคยนานๆ ครั้ง 41.8 167

เคยเป็นประจ�า 51.0 204

ท่านพยายามเรียนรู้ในเรื่องเพศ เพื่อปรับตัวให้เข้ากันได้กับคู่สมรสของ
ท่าน และท�าให้คู่สมรสมีความสุขทางเพศ

ไม่เคยเลย 6.5 26

เคยนานๆ ครั้ง 40.5 162

เคยเป็นประจ�า 53.0 212

ท่านมีความพึงพอใจต่อการตอบสนองทางเพศของคู่สมรสของท่าน

ไม่เคยเลย 7.5 30

เคยนานๆ ครั้ง 38.3 153

เคยเป็นประจ�า 54.3 217

รวม 100.0 400
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ตาราง 3 จ�านวนและร้อยละของความรู้และความเข้าใจ 
เพศวิถีในชีวิตสมรสและวิถีทางเพศ 

ที่พึงปฏิบัติต่อกันในฐานะสามีภรรยา

ตัวแปร ร้อยละ จ�านวน

ความรู้ และความเข้าใจเกี่ยวกับบทบาททางเพศของคู่สมรส

ไม่รู้ 0.5 2

รู้ 99.5 398

พฤติกรรมส่งเสริมบทบาททางเพศของคู่สมรส

ไม่เคยเลย 16.5 66

นานๆ ครั้ง 69.8 279

สม�่าเสมอ 13.8 55

รวม 100.0 400
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ตาราง 4 ความสัมพันธ์ระหว่างเพศกับความรู้และความเข้าใจ 
ในเพศวิถีชีวิตคู่และความสัมพันธ์ระหว่างเพศและวิถีทางเพศ 

ที่พึงปฏิบัติต่อกันในฐานะสามีภรรยา

ตัวแปร เพศชาย เพศหญิง

ร้อยละ จ�านวน ร้อยละ จ�านวน

ความรู้ และความเข้าใจในเพศวิถีของคู่สมรส

ไม่รู้ 0.6 1 0.4 1

รู้ 99.4 172 99.6 226

รวม 100.0 173 100.0 227

X2 =0.037 P-value =0.847

พฤติกรรมเพศวิถีในคู่สมรส

ไม่เคยเลย 12.7 22 19.4 44

นานๆ ครั้ง 72.8 126 67.4 153

สม�่าเสมอ 14.5 25 13.2 30

รวม 100.0 173 100.0 227

X2=3.169 P-value =0.205
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10. บทสรุป:  

เพศวิถีและอ�านาจนิยามในชีวิตคู่

การศึกษาน้ีท�าให้ทราบถึงสถานการณ์ทางประชากรในจังหวัด

ปัตตานีและผลจากการเปลี่ยนผ่านทางประชากรและสังคมใน

ประเทศไทยว่ากระทบต่อวิถีความเป็นอยู่ของผู้คนในพ้ืนที่ชายแดนใต้

มากน้อยเพียงใดนอกจากนีต้้องสร้างความตระหนักให้คูส่มรสเข้าใจถึง

อนามัยเจริญพันธุ์ในบทบาทเพศของคู่สมรสในครอบครัวไทยมุสลิม

ประเด็นเรื่องความเข้าใจเพศวิถีในชีวิตสมรสของชาวไทยมุสลิมใน

จังหวัดปัตตานี ผลการศึกษาพบว่าในหลักการศาสนาอิสลามส่งเสริม

ให้มีการสร้างครอบครัว ในชุมชนที่ศึกษาพบว่าคนในพื้นที่ดังกล่าวเห็น

ด้วยกับแนวคดิการมคีูแ่ละสร้างครอบครวัตามศาสนบญัญัตคิรอบครัว

ในพ้ืนที่ที่ศึกษาเป็นครอบครัวแบบผัวเดียวเมียเดียว มีการแบ่งงานกัน

ท�าภายในครอบครวัอย่างเสมอภาคท้ังเพศชายและเพศหญงิ แม้ว่าเพศ

ชายยังคงสถานะความเป็นผู้น�าครอบครัวแต่ให้สิทธิในการรับผิดชอบ

ภายในบ้านและดูแลบุตรแก่ภรรยา อาจมีเรื่องงานซ่อมแซมบ้านหรือ

กิจกรรมทางศาสนาท่ียังคงอ�านาจไว้ซึ่งเพศชาย ส�าหรับเพศวิถีในชีวิต

คู่ในครอบครัวมุสลิมน้ันก็มีแบบแผนแนวทางตามหลักศาสนาท่ีต้อง

ปฏิบัติ โดยในการมีเพศสัมพันธ์กันต้องได้รับการยินยอมพร้อมใจก่อน

ถึงมีเพศสัมพันธ์กันได้ ต้องไม่มีการบังคับหรือขืนใจและภรรยาไม่ควร

บ่ายเบี่ยงหรือขัดขืนซึ่งในประเด็นนี้ฟังดูคล้ายกับว่าเพศหญิงมีสิทธิใน

การปฏิเสธมเีพศสมัพันธ์ได้ แต่ทว่าย้อนแย้งไปได้อกีว่าถ้าภรรยาขดัขนื

อาจจะเป็นการกระท�าท่ีไม่สมควรจะเกิดขึ้นน่ันอาจจะสะท้อนได้ว่า

แท้จริงแล้วสิทธิในประเด็นดังกล่าวของเพศหญิงอยู่ภายใต้อ�านาจการ

ตัดสินใจของเพศชาย
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นอกจากนี้ในแนวทางศาสนาการที่สามีและภรรยายินยอมร่วม

เพศต้องระลกึถึงพระเจ้าโดยการเอ่ยถึงนามพระองค์ว่า “บสิมลิลาอนฺริอ

มานนิรอฮมี” และในระหว่างร่วมเพศไม่ควรมกีารพูดคยุหรือมองอวัยวะ

ซึ่งกันและกัน ท่าทางในการร่วมเพศไม่อาจกระท�าได้ เช่น การมีเพศ

สมัพนัธ์ทางทวาร เพศชายควรสร้างความพงึพอใจให้เพศหญงิด้วยเชน่

กัน ภายหลงัมเีพศสมัพันธ์ต้องอาบน�า้เพ่ือช�าระร่างกายให้สะอาด ข้อมลู

ทีน่่าสนใจว่าในกรณีทีภ่รรยาตัง้ครรภ์นัน้สามมีสีทิธิจะมเีพศสมัพันธ์กับ

ภรรยาได้ แม้ว่าในการร่วมเพศนั้นต้องมีความระมัดระวังให้มากเพ่ือ

ป้องกันการกระทบกระเทือนต่อลูกในครรภ์ ในเดือนรอมฎอนน้ันถือว่า

เป็นช่วงเวลาท่ีควรละเว้นการมเีพศสมัพันธ์ เช่นเดียวกับในช่วงภรรยามี

ประจ�าเดือนควรละเว้นการมเีพศสมัพันธ์เช่นกันเนือ่งจากมโีอกาสได้รับ

แบคทเีรยีขณะร่วมเพศไปเข้าสูอ่วยัวะเพศหญิงโดยผ่านอวัยวะเพศชาย

ท้ายสุดในการพูดคุยเรื่องเพศสัมพันธ์ท�าให้เพศหญิงไม่อยากเปิดเผย

เรือ่งดงักล่าว เพราะในค�าสอนตามหลกัการศาสนาได้ระบวุ่าการน�าเรือ่ง

ดงักล่าวมาเปิดเผยเปรยีบเสมอืนมารร้ายตัวผูแ้ละมารร้ายตวัเมยีพบกัน

ในท้องถนนและตอบสนองความอยากของตวัเองขณะทีผู่ค้นก�าลงัมอง

ดูหลังการร่วมเพศระหว่างสามีภรรยาแล้วเรื่องดังกล่าวต้องปกปิดให้

เป็นความลบัอย่างถึงทีส่ดุ สอดคล้องกับท่ีจารกึเซน็เจรญิและมหัุมหมดั 

พายับ24 ระบุในหนังสือเรื่องเพศสัมพันธ์ในศาสนาอิสลามที่มาจากการ

ถอดชุดความรู้ในคัมภีร์อัลกุรอานที่ว่าด้วยการมีเพศสัมพันธ์ในคู่สมรส

24 จารกึ เซน็เจรญิ และมฮูมัหมดั พายัพ, เพศสมัพันธ์ในอสิลาม (กรงุเทพฯ: 
ส.วงศ์เสงี่ยม, 2537), 47-49.
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แนวคิดการปกปิดเรือ่งเพศวิถีดังกล่าวจงึท�าให้เป็นอปุสรรคอย่าง

หนึ่งในการได้ข้อมูลมาในช่วงแรกๆ ของการเริ่มต้นท�าวิจัยซ่ึงท�าให้ใช้

เวลาอธิบายขอบเขตในการศึกษาและสร้างตระหนกัถึงการให้ข้อมลูและ

น�าไปสูก่ารมวีถีิทางเพศท่ีปลอดภัยแก่คู่สมรสทีใ่ช้เวลาค่อนข้างนานหลงั

จากได้ข้อมูลในส่วนดังกล่าวข้างต้นแล้ว ผู้วิจัยได้ส�ารวจถึงการมีความ

รู้ในเรื่องเพศวิถีและพฤติกรรมเพศวิถีของชาวไทยมุสลิมในจังหวัด

ปัตตานเีป็นอย่างไร ผลการศึกษาพบว่าทิศทางของความรูส้วนทางกลบั

การปฏิบัตินั่นคือประชาชนส่วนใหญ่มีความรู้ในเพศวิถีชีวิตครอบครัว

แต่ไม่สามารถปฏิบัติตามน้ันได้ ทั้งนี้เพราะคุ้นเคยกับวิถีชีวิตที่สืบ

เนื่องจากวัฒนธรรมที่เป็นมาในอดีต

ข้อเสนอแนะในการศกึษาพบว่าครอบครวัเป้าหมายให้ข้อมลูได้

เพียงบางส่วนที่คล้ายคลึงกันเช่นเรื่องการแบ่งงานกันท�า ในขณะ

เดยีวกันพวกเขาปฏิเสธให้ข้อมลูบทบาททางเพศของคูส่มรสเนือ่งจากมี

ความคิดเห็นว่าเป็นเรื่องท่ีไม่ควรเปิดเผยทั้งที่เป็นประเด็นส�าคัญมาก

เน่ืองจากครอบครวัไทยมสุลมิในจงัหวัดปัตตานีมรีปูแบบการใช้ชวีติและ

ความเชื่อตามหลักศาสนาอิสลามท�าให้มีผลต่อพฤติกรรมสุขภาพทาง

เพศของคู่สมรส ดังน้ันภาครฐัควรมแีนวทางรณรงค์ให้ประชาชนในพ้ืนท่ี

รบัรูข้้อมลูข่าวสารเก่ียวกับการดูแลสขุภาพทางเพศอย่างแพร่หลายและ

สามารถยอมรับว่าเป็นเรื่องสุขภาพทางเพศเป็นเร่ืองปกติที่พูดคุยและ

ให้ข้อมูลแลกเปลี่ยนกันได้และในส่วนของผลการศกึษาเชงิปรมิาณนัน้

แม้ว่าความสมัพันธ์ระหว่างเพศกบัความรูใ้นเรือ่งเพศวิถีในชวีติคู่และความ

สมัพันธ์ระหว่างเพศและพฤติกรรมเพศวิถีในคู่สมรสไม่มีความสัมพันธ์

กัน แต่ในการศึกษาที่พบว่าเพศชายยังคงมีอ�านาจเหนือกว่าเพศหญิง

ในหลายด้าน เช่น อ�านาจในครอบครัวอ�านาจในการด�าเนินชีวิตตาม
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หลกัการศาสนาและอ�านาจในการมเีพศสมัพันธ์น้ันจงึจ�าเป็นท่ีเพศหญิง

ต้องมีความรู้ในเรื่องเพศวิถีในหลักการศาสนาอิสลามเพ่ือปกป้องและ

ดูแลสุขภาพทางเพศของตนเองอย่างปลอดภัย ท้ายสุดเพ่ือให้ในการ

วิจัยครั้งต่อไปได้รับข้อมูลในองค์ความรู้ทางด้านเพศวิถีในชีวิตคู่และ

ครอบครัวที่สมบูรณ์ย่ิงขึ้นจึงอาจจะมีการศึกษาครอบครัวเป้าหมายใน

พ้ืนท่ีอื่นๆเพ่ิมเติมเพ่ือจะท�าให้ได้รับข้อมูลที่อาจจะมีความหลากหลาย

มากยิ่งขึ้น
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สังคม DINK เป็น SINK”ในส�านักข่าวอิศราเมื่อวันพุธที่ 13 

เมษายน 2559. www.isranews.org /thaireform/thaireform-

talk-interview/item/46213-dinks.html (สืบค้นเมื่อวันท่ี 15 

มกราคม 2560).
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บทคัดย่อ

การขยายตัวของทุนนิยมสิ่งพิมพ์ในช่วงทศวรรษ 2440 ถึง
ทศวรรษ 2480 เอือ้ให้นกัคิดนักเขยีนท้ังทีม่าจากกลุม่ราชส�านักและกลุ่ม
ราษฎรสามัญเข้ามาสู่บรรณพิภพและแสดงความคิดวิพากษ์วิจารณ์
ประเด็นทางสังคมต่างๆ ซึ่งชี้ให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของวิธีคิดและ
อดุมคตทิีมี่ต่อ “การเลอืกคู่ครอง” อนึง่วิธีคิดและอดุมคตดิงักล่าวเป็นสิง่
ทีม่พีลวัตและเปลีย่นแปลงอยู่ตลอดเวลาควบคู่ไปกบัความเปลีย่นแปลง
ทางการเมือง เศรษฐกิจ สงัคมและวัฒนธรรม โดยเฉพาะอย่างย่ิงในช่วง
ทศวรรษ 2460 จนถึง 2480 เป็นช่วงหวัเลีย้วหัวต่อของการเปลีย่นแปลง
ทางการเมือง

บรรยากาศทางสังคมท่ีเปิดกว้างมากขึ้นทั้งความคิดและพ้ืนที่
ทางสังคมที่เอื้อให้หนุ่มสาวมีโอกาสพบปะและท�าความรู้จักกันมากขึ้น 
อีกทั้งการเข้าปะทะกับ “ความเป็นสมัยใหม่” อย่างตะวันตก เช่น การ
เข้าสมาคม และประเด็นเก่ียวกับครอบครวัท่ีเก่ียวเน่ืองกับวิธีคดิผัวเดยีว
หลายเมีย ตลอดจนประเพณีการคลุมถุงชนท่ีทวีคูณความเข้มข้นของ
การวพิากษ์วิจารณ์พร้อมกับเสนอรปูแบบการด�าเนนิชวิีตแบบใหม่ เช่น 
การเต้นร�า การชมภาพยนตร์ และการเที่ยวงานประจ�าปีต่างๆ ความ
เปลีย่นแปลงในสงัคมในช่วงเวลาดังกล่าวค่อยๆ กัดกร่อนวิธีคดิเก่ียวกบั
การแต่งงานที่แยกออกจากอารมณ์ความรู้สึกระหว่างคนสองคน และ
ก่อร่างรูปแบบของวิธีคิดและอุดมคติในการเลือกคู่ครองท่ีแวดล้อมไป
ด้วยเงื่อนไขต่างๆ อย่างที่เรียกว่าวิธีรักกันอย่างสมัยใหม่

ค�าส�าคัญ: การเลือกคู่ครอง ความรัก วรรณกรรม คณะสุภาพบุรุษ
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Abstract

The widespread of the printing capitalism between 1890 
and 1930 attentively invited several columnists, both the royal 
and the people, to the sphere of publication and the criticism of 
social issues. Those are pointed as a shift of thoughts and atti-
tudes in mate-selection, becoming dynamic, changeable and 
concurrently over a period of time with social, economic, political 
and culture evolutions. 

Especially, the decades of 1890 – 1930 was a turning point 
of political transitions and social climates, broadening the horizon 
to make a relationship between couples. A clash of western 
modernization, such as socialization, polygamous family and 
arranged marriage issues increased in criticism, parallel to the 
introduction to new ways of living, such as dancing, cinema and 
festival. A societal changes in this period of time has slightly 
decayed a thought of marriage without the couple’s feeling; in 
the meantime, there is a formation in thoughts and attitudes of 
marriage, bounded by several conditions as a modern love.  

 Keywords: Mate-selection, Love, Literature, Khana Suphapburut
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1. บทน�ำ

“เป็นลูกแม่ อย่านับถืออ้ายวิธีรักกันอย่างสมัยใหม่หน่อยเลย”1

ประโยคข้างต้นตัดตอนมาจากบทสนทนาระหว่างกัญญาและแม่

ของหล่อนในนวนยิายเรือ่ง ลกูผูห้ญิง โดย นารา ตีพิมพ์ในนติยสารสภุาพ

บุรุษ โดยมีการกล่าวถึง “วิธีรักกันอย่างสมัยใหม่” หากพิจารณาให้

ละเอียดลงไปจะพบว่า “วิธีรักกันอย่างสมัยใหม่” สะท้อนให้เห็นความ

น่าสนใจบางประการ คือ การเลือกคู่ครอง (Mate-selection) ของหนุ่ม

สาวชัน้กลางทีม่องว่า “ความรกั” (Love) เป็นเง่ือนไขส�าหรบัการแต่งงาน 

เช่นเดียวกับคุณสมบัติอื่นๆ ไม่ว่าจะเป็นฐานะทางเศรษฐกิจ ลักษณะ

นิสัยส่วนบุคคล เป็นต้น

ทั้งน้ีต้องท�าความเข้าใจในเบื้องต้นว่า “ความรัก” กับ “การ

แต่งงาน” เป็นสิ่งท่ีแยกขาดจากการอย่างชัดเจน ข้อเขียนด้าน

สงัคมวิทยาและมานุษยวิทยาของ สเตฟานี คูนท์ซ (Stephanie Coontz) 

เรื่อง Marriage, A History: How Love Conquered Marriage ที่ศึกษา

ประวัติศาสตร์ของการมาบรรจบกันระหว่างสถาบันการแต่งงานกับ

ความรักในยุโรปและอเมริกาต้ังแต่คริสต์ศตวรรษที่ 17 จนถึงคริสต์

ศตวรรษท่ี 20 โดยอธิบายภาพของสถาบนัการแต่งงานทีม่หีน้าทีซ่บัซ้อน 

และไม่ได้เป็นเรื่องส่วนตัวของคนสองคน หรือมีหน้าที่ในทางจิตใจและ

อารมณ์เป็นหลกั การแต่งงานมหีน้าท่ีทีเ่ก่ียวข้องกับความมัน่คงของครัว

เรือน เช่น การหลอมรวมหรือสร้างเครือญาติเพ่ือขยายก�าลังทาง

1 นารา (นามปากกา), “ลูกผู้หญิง,” สุภาพบุรุษ 2, เล่มที่ 26: 168.
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มโนทัศน์ของความรักและการเลือกคู่ครอง . ภาสกร ศูนย์ตรง 

เศรษฐกิจ หรอืสร้างเครอืข่ายการสบืทอดทรพัย์สนิการแต่งงานระหว่าง

สมาชิกต่างครัวเรือน ดังน้ันหน้าท่ีส�าคัญของการแต่งงานที่มีผลต่อ

สถานะและความมั่นคงของครัวเรือนท�าให้การแต่งงานไม่ใช่เรื่องของ

ความรักและความสุขระหว่างคนสองคน แต่ถูกก�าหนดและตัดสินโดย

คนในครัวเรือน 

ตั้งแต่ปลายคริสต์ศตวรรษที่ 18 เรื่อยมา มโนทัศน์เกี่ยวกับการ

แต่งงานและครอบครวัเปลีย่นแปลงอย่างมนัียส�าคัญ ชาวตะวันตกส่วน

ใหญ่โดยเฉพาะในยุโรปและอเมรกิายอมรบัและให้ความส�าคญัวิธีคดิที่

ว่าสามีหมายถึงผู้ที่หาเลี้ยงครอบครัว และภรรยาในฐานะผู้อบรมเลี้ยง

ดู2 จารีตดั้งเดิมของการแต่งงานหรือการคลุมถุงชนถูกแทนท่ีด้วยการ

แต่งงานทีเ่พศชายเป็นผูห้าเลีย้งครอบครวั (Love-based male bread-

winner marriage) ที่วางอยู่บนวิธีคิดเก่ียวกับความสัมพันธ์ใกล้ชิด 

(Intimacy) และคู่ชีวิตเดียว3 (Lifelong monogamy) 

อย่างไรก็ดี “ความรกั” ท่ีแม้จะดูเป็นสิง่ท่ีธรรมชาตท่ีิสดุของมนษุย์

แต่กลบัไม่ได้ด�าเนนิไปตามธรรมชาติ ภายใต้โครงสร้างทางสงัคมทีผู่ช้าย

เป็นใหญ่ (Male-dominated society) ไม่เปิดโอกาสให้ “ความรัก” เกิด

ขึ้นได้อย่างเสรี เนื่องจากการเลือกคู่ครองของหนุ่มสาวอยู่ภายใต้กรอบ

การตัดสินใจของผู้ใหญ่เป็นหลัก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มชนชั้นสูง 

ด้วยสถาบันการแต่งงานที่ไม่ได้มีหน้าที่ทางจิตใจและอารมณ์เป็นหลัก 

บวกกับประเพณีคลุมถุงชนท่ีพ่อแม่มีอ�านาจในการตัดสินใจมากกว่าคู่

2 Stephanie Coontz, Marriage, A History: How Love Conquered 
Marriage (New York: Penguin Books, 2005), 6.

3 เรื่องเดียวกัน, 11-12.
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วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

บ่าวสาวได้ท�าให้ “การแต่งงาน” ส�าหรับคนรุ่นใหม่เร่ิมมองว่าวิธีคิดดัง

กล่าวเริ่มมีปัญหา โดยเฉพาะกลุ่มลูกหลานเจ้านายท่ีซึมซับอิทธิพลวิธี

คิดจากตะวันตกท่ีเริ่มวิพากษ์วิจารณ์ประเพณีคลุมถุงชน รวมไปถึง

ประเดน็ “ผวัเดยีวหลายเมยี” อนัเป็นประเด็นส�าคัญท่ีแสดงให้เห็นความ

เชื่อมโยงระหว่างชนชั้นเจ้านายและคนชั้นกลางท่ีเริ่มเข้ามาวิพากษ์

วิจารณ์กรอบประเพณดีัง้เดมิควบคู่ไปกับข้อเสนอท่ีว่าการแต่งงานควร

เกิดจากความรัก ซึ่งแตกต่างกับการ “อยู่ๆ กันไปก็รักกันเอง”

นอกจากนี ้การที ่“ความรกั” กลายเป็นเง่ือนไขหรือเหตผุลส�าหรับ

การแต่งงานนั้น ความรักจึงไม่ใช่เพียงแค่อารมณ์ที่เกิดขึ้นระหว่างชาย

หญิง แต่เป็น “ความมีเหตุผล” (Rational) เพราะตระหนักถึงสิ่งที่จะ

เผชิญในอนาคตเช่นเดียวกันกับเงื่อนไขอื่นๆ ท่ีมีเหตุผลมารองรับ เช่น 

หากไม่ค�านึงถึงการงานอาชีพหรือรายได้ก็ไม่อาจแบกรับภาระทาง

เศรษฐกิจของครอบครัวได้ หรือการแต่งงานท่ีไม่ได้มี “ความรัก” เป็น

ปัจจัยส�าคัญ สามีภรรยาก็อาจจะเกิดความขัดแย้งในภายหน้าได้ดังท่ี

ปรากฏในนิตยสารสุภาพบุรุษและนิตยสารอื่นๆ ในช่วงเวลาเดียวกัน 

ตลอดจนข้อเขียนในสิ่งพิมพ์

การเลือกคู่ครองของหนุ่มสาวชั้นกลางเหล่าน้ีไม่ได้เกิดขึ้นใน

สุญญากาศ หากแต่เกิดข้ึนภายใต้บริบททางสังคมท่ีเอื้อต่อการพบปะ

ของหนุม่สาว บรรยากาศของการวิพากษ์วิจารณ์ประเดน็ทางสังคมต่างๆ 

โดยเฉพาะประเด็นเรื่อง “ผัวเดียวเมียเดียว” กับ “ผัวเดียวหลายเมีย” ที่

เริ่มก่อตัวขึ้นจากกลุ่มคนท่ีมีการศึกษาได้กลายเป็นประเด็นที่กินเวลา

หลายทศวรรษ รวมไปถึงการขยายตัวของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม

และการศึกษา อย่างไรก็ดี การเลือกคู่ครองของคนชั้นกลางท่ีเกิดขึ้นนี้

ค่อยๆ ก่อตัวขึ้นและเป็นกระบวนการที่กินระยะเวลานาน และไม่ใช่คน
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มโนทัศน์ของความรักและการเลือกคู่ครอง . ภาสกร ศูนย์ตรง 

ชัน้กลางทกุคนจะมมีโนทศัน์เรือ่งการเลอืกคูค่รองแบบเดยีวกัน หากแต่

เพียงต้องการเสนอว่าในช่วงเวลาดังกล่าวนี้ได้เกิดปรากฏการณ์ที่นับ

เป็นหมุดหมายส�าคัญอันหนึ่งในสังคมไทย

ในสงัคมไทยช่วงต้นทศวรรษ 2460 จนถึงทศวรรษ 2480 เป็นช่วง

เวลาทีบ่รรยากาศในสงัคมเปลีย่นแปลงไปอย่างเข้มข้น โดยเฉพาะอย่าง

ยิ่งบนพื้นที่ของสิ่งพิมพ์ที่เริ่มขยายตัว พื้นที่สิ่งพิมพ์จึงเป็นพื้นที่ที่เอื้อให้

กลุ่มนักหนังสือพิมพ์ตลอดจนนักเขียนกลุ่มต่างๆ เข้ามาวิพากษ์และ

เสนอมโนทัศน์ผ่านงานเขียนของตนเอง การเข้ามาแสดงความคิด

วิพากษ์วิจารณ์ประเด็นทางสังคมต่างๆ ชี้ให้เห็นรูปแบบวิธีคิดท่ี

เปลีย่นแปลงไปโดยเฉพาะอย่างย่ิงในเรือ่งอดุมคติและวธีิคดิทีม่ต่ีอเรือ่ง 

“การเลอืกคูค่รอง” ซึง่สะท้อนผ่านงานเขยีนในนติยสารสภุาพบรุษุดงัจะ

กล่าวต่อไป

2. จาก “คลุมถุงชน” สู่  

“การเลือกคู่ให้เหมาะแก่ตน”

การเลือกคู่ครองของกลุ่มเจ้านายนับเป็นฐานส�าคัญของการ

ศึกษาและท�าความเข้าใจสาเหตุของการเปลี่ยนแปลงเรื่องการเลือกคู่

ครองและการแต่งงาน นอกจากจะเป็นกลุ่มที่ยังมีหลักฐานปรากฏให้

เหน็อยู่บ้าง ยังเป็นกลุม่ท่ีสมัพันธ์ใกล้ชดิกับวฒันธรรมตะวันตกมากทีส่ดุ 

อย่างไรก็ดี ความเปลี่ยนแปลงทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและ

วัฒนธรรมทีเ่ข้มข้นขึน้ทุกขณะได้ก่อให้เกิดกลุม่คนกลุม่ใหม่ข้ึนในสงัคม 

คือ กลุ่มคนชั้นกลาง ตลอดจนกลุ่มคนที่เติบโตภายใต้โครงสร้างทาง

เศรษฐกิจแบบทนุนยิม ความสมัพันธ์ใกล้ชดิกับวัฒนธรรมตะวันตกของ

กลุ่มเจ้านายที่เคยเป็นหน้าด่านของการสัมผัสวัฒนธรรมตะวันตกถูก
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ถ่ายมือมาเป็นหน้าที่ของกลุ่มคนชั้นกลาง การซึมซับของกลุ่มเจ้านาย

เหล่านี้นี่เองที่ส่งผลต่อความเปลี่ยนแปลงมากมายในสังคมไทย ไม่

เฉพาะประเด็นทางเศรษฐกิจการเมืองเท่านั้น แต่ยังรวมถึงลักษณะ

ครอบครัว วิธีการเลือกคู่ครองและประเด็นเรื่อง “ผัวเดียวหลายเมีย” ใน

สังคมไทยอีกด้วย

บริบททางสังคมในสังคมไทยช่วงก่อนทศวรรษ 2470 อันเป็นยุค

ที่การจับคู่หนุ่มสาวแต่งงานหรือที่เรียกว่าคลุมถุงชนยังเป็นสิ่งที่ยึดถือ

กันท่ัวไป พ่อแม่ผู้ปกครองในกลุ่มเจ้านายยังมองว่าการจัดหาคัดเลือก

คู่ครองให้ลูกเป็นหน้าท่ีหน่ึงที่พึงกระท�า การเลือกคู่ครองอย่างเสรีของ

หนุ่มสาวแทบจะไม่มีความเป็นไปได้เลย โดยเฉพาะอย่างย่ิงลูกหลาน

ของกลุ่มเจ้านายที่เป็นผู้หญิง เน่ืองจากการให้คุณค่ากับ “ผู้ชาย” 

มากกว่า “ผูห้ญิง” ลกูสาวของกลุม่เจ้านายเหล่าน้ีจงึแทบจะไม่สามารถ

ที่จะเลือกคู่ครองได้ด้วยตนเอง ตลอดจนไม่สามารถแต่งงานหรือคบค้า

สมาคมกับผูท้ีอ่ยู่ต�า่ศักดิก์ว่าตนเอง ในขณะท่ีลกูหลานเจ้านายฝ่ายชาย

ยังสามารถเลอืกคูค่รองได้ด้วยตนเองและปรกึษาเรือ่งการสูข่อกับพ่อแม่

ได้

การเลอืกคูค่รองด้วยตนเองหรอือ�านาจอสิระในการเลอืกคูค่รอง

โดยเฉพาะของผูห้ญิงยังอยูใ่ต้อ�านาจของพ่อแม่ แม้ว่าในรชักาลท่ี 5 จะ

โปรดเกล้าฯ ประกาศพระราชบญัญัตลิกัพา พ.ศ. 2408 และ พ.ศ. 2411 

โดยมสีาระส�าคญัคอืให้ผูห้ญิงท่ีมอีายุ 20 ปีข้ึนไปมสิีทธ์ิเลือกคูค่รองด้วย

ตนเอง ดังข้อความว่า
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“ในการมีผัว หญิงอายุไม่ถึง 20 ปี ซึ่งยังอยู่ใต ้

อ�านาจอิศระของบิดามารดานั้น จะเลือกคู่ตามชอบ โดย

บิดามารดาไม่ยินยอมด้วยไม่ได้ แต่ถ้าหญงิอายุครบหรอื

กว่า 20 ปี หญิงอาจเลือกคู่ตามชอบใจได้”4

อย่างไรก็ดี การแต่งงานไม่สามารถสรุปได้ว่าเป็นการถูกบังคับ

หรอืคลมุถุงชนทัง้หมด การประนีประนอมระหว่างพ่อแม่และบตุรสาวก็

ปรากฏให้เหน็ดงัเรือ่งของหม่อมเจ้าหญิงฤดีวรวรรณซึง่เกิดข้ึนในปี พ.ศ.

2471 เมื่อเธอได้ยินว่าญาติผู้ใหญ่ต้องการให้เธอแต่งงานกับญาติของ

เธอ เธอได้บอกพ่อว่าไม่เห็นด้วยกับงานแต่งงานนี้5 ซึ่งแสดงให้เห็นว่า

อย่างน้อยในช่วงเวลาดังกล่าว พ่อแม่กย็อมรับทางเลือกของลูก

ในหัวข้อน้ีจึงจะร่างให้เห็นบริบทการขยายตัวอย่างเข้มข้นของ

พ้ืนทีส่ิง่พิมพ์ท่ีเอือ้ให้กลุม่ชนชัน้เจ้านายและกลุม่นักเขยีนปัญญาชนได้

เข้ามาแสดงข้อคิดเห็นต่อประเด็นต่างๆ ตลอดจนเรื่องส้ันท่ีสะท้อนให้

เห็นรูปแบบและมโนทัศน์เรื่องความรักและการเลือกคู่ครอง โดยแบ่ง

ออกเป็น 2 กลุ่มคนหลักๆ ที่เข้ามามีบทบาทในบรรณพิภพ คือ กลุ่มเจ้า

นายและกลุ่มคนชั้นกลาง

4 เซี้ยง, กฎหมายผัวเมีย ด�าเนินความตามกฎหมายลักษณะผัวเมียและ
ลักษณ์อื่นๆ ในกฎหมายราชบุรี ประกาศ พ.ร.บ.รัชกาลที่ 4 ที่ 5 และที่ 6 และค�า
พิพากษาศาลฎีกาศก 117 ถึง 131 (พระนคร: โรงพิมพ์พานิชศุภผล, 2456), 72.

5 หม่อมเจ้าหญิงฤดีวรวรรณ, บันทึกท่านหญิง ม.จ. หญิงฤดีวรวรรณ, 92.
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2.1 กลุ่มเจ้านายกับบทบาทในพื้นที่สิ่งพิมพ์

ภายในช่วงเวลาที่สยามพยายามจะเปลี่ยนแปลงไปสู่ความเป็น

สมัยใหม่ตามแบบตะวันตกจากการที่อิทธิพลของมหาอ�านาจตะวันตก

แพร่ขยายเข้ามา ความสมัพันธ์ระหว่าง “สามภีรรยา” เป็นสิง่หนึง่ท่ีกลุม่

เจ้านายพยายามรักษาไว้ให้เปลี่ยนแปลงน้อยที่สุด กฎหมายครอบครัว

สมัยใหม่อันเป็นตัวจัดระบบความสัมพันธ์ระหว่างสามีภรรยาที่มีความ

ทนัสมยัแบบตะวันตกต้องใช้เวลาในการร่างและแก้ไขอยู่หลายทศวรรษ 

ซึง่กลุม่เจ้านาย เช่น พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หวั กรมหมืน่

พิทยาลงกรณ์ แสดงออกอย่างชัดเจนด้วยการออกมาวิพากษ์วิจารณ์

มโนทัศน์ผัวเดียวหลายเมียลงในสิ่งพิมพ์ และเนื่องด้วยระยะเวลาที่

ยาวนานในการแก้ไขและการประกาศใช้กฎหมายดังกล่าว ผนวกกับ

บรรยากาศทางสังคมที่เอื้อให้กลุ ่มคนชั้นกลางเข้ามามีส่วนในการ

วิพากษ์วิจารณ์จึงท�าให้มโนทัศน์และปัญหาต่างๆ แพร่กระจายเป็นวง

กว้างในสังคมโดยไม่จ�ากัดเฉพาะกลุ่มเจ้านายเท่านั้น

พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงเป็นผู้ท่ีสะท้อน

วัฒนธรรมตกออกมาอย่างชัดเจน ไม่ว่าจะทรงโปรดการละคร การจัด

ตั้งสโมสร และการออกหนังสือพิมพ์6 ครั้งหนึ่งพระองค์ทรงตรัสว่า “...

พอหมดเวลาราชการแล้วมอีะไรให้ท�าน้อยเหลอืเกิน ไม่มโีรงละครให้ไป

ดูอย่างท่ีอังกฤษ สโมสรท่ีน่ีก็ไม่เหมือนท่ีโน่น จริงอยู่ที่ฉันเพ่ิงจะจัดตั้ง

6 กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์กล่าวถึงการ “เล่น” ที่รัชกาลที่ 6 ทรงโปรดไว้ใน
ส่วนค�าน�าในฉบับที่พิมพ์จดหมายจางวางหร�่าเป็นฉบับรวมเล่มในปี พ.ศ.2478 ดู
เพ่ิมเติมใน กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์, จดหมายจางวางหร�่า (พระนคร: คลังวิทยา, 
2503), 1.
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สโมสรท่ีฉันเองเปนประธาน7 และมีสมาชิกจ�านวนมากพอสมควรข้ึน

มา...”8

กิจกรรมต่างๆ จากหลักฐานที่ปรากฏของพระบาทสมเด็จ

พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวสะท้อนให้เห็นอทิธิพลของวัฒนธรรมตะวันตก

อย่างชัดเจน รวมถึงประเด็นเก่ียวกับเรื่อง “ความรัก” และการคัดค้าน

ประเพณีคลุมถุงชนอีกด้วย การมองประเพณีคลุมถุงชนในฐานะของ

ปัญหาครอบครัวท่ีส�าคัญ ดังจะเห็นได้จากความตอนหน่ึงในข้อเขียน

เรื่อง คุณและโทษแห่งการมีคู่ จากหนังสือพิมพ์รายสัปดาห์ ที่ประพันธ์

โดยรัชกาลที่ 6 ว่า

“เหตุอีกอย่าง ๑ แห่งความเดือนร้อนของผัวเมีย

คือการแต่งงานกันด้วยความมุ ่งหมายอันใดอัน ๑ 

นอกจากความรักใคร่กันอย่างธรรมดาโลก เช่น แต่งงาน

กันเพราะปรารถนาทรัพย์หรือยศบรรดาศักดิ์เปนต้น ผู้ที่

แต่งงานกันด้วยความมุ่งหมายเช่นกล่าวมานี้ ถ้าอยู่ด้วย

กันไปได้ยืดก็นับว่าเปนบุญนักหนาอยู่ และมักจะเปน

7 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงจัดตั้งทวีปัญญาสโมสรขึ้น 
แต่เนื่องด้วยมีพระราชกิจจ�านวนมาก จึงแต่งต้ังให้กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์และ
เจ้าพระยาธรรมศักด์ิมนตรีร่วมกันเป็นบรรณาธิการ ทวีปัญญาสโมสรจัดตั้งขึ้นท่ี
พระราชวังสราญรมย์ กอปรด้วยห้องหบัตามต�ารา Club ในองักฤษ คอื มห้ีองหนงัสอื 
ห้องพัก ห้องบิลเลียด ที่เล่นเกมต่างๆ ทั้งกลางแจ้งและในร่ม

8 พระบาทสมเดจ็พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หวั (มาลทิตั พรหมทัตตเวท ีแปล), 
พระราชากับคหบดชีนบท, พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเดจ็พระมงกฏุเกล้าเจ้า
อยู่หัว รัชกาลที่ 6 ถึง นายเมย์นาร์ด วิลโลบี คอลเชสเตอร์-วีมซ คหบดี (กรุงเทพฯ: 
วชิราวุธวิทยาลัย, 2552), 14-15. อ้างถึงใน วรชาติ มีชูบท, “เมื่อรัชกาลที่ 6 ทรง 
“ถูกเกณฑ์ให้เลือกคู่,” ศิลปวัฒนธรรม 37, ฉ. 1 (พฤศจิกายน 2558): 82.
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เพราะท้ังสองฝ่ายเกรงใจบิดามารดาบ้าง สงสารลูกบ้าง 

หรือเปนเพราะได้เกิดรักกันขึ้นเมื่อได้เห็นอกใจกันแล้ว

บ้าง ถ้าเปนเพราะได้เกิดรกัขึน้ภายหลงัเช่นว่าน้ันแล้ว นับ

ว่าเปนโชคลาภอันประเสริฐ แต่โดยมากผู้ที่แต่งงานกัน

โดยหวังประโยชน์อย่างใดอย่างหนึง่ ไม่ได้รกัใคร่กันก่อน

แล้ว ถึงแม้จะคงอยู่ไปด้วยกันก็ไม่มีความสุขเลยเปน

แน่นอน และฝ่ายหญิงเดือนร้อนกว่าฝ่ายชายเปนแน่นอน 

เพราะชายมเีมยีอืน่อกีก่ีคนก็ได้ แต่ฝ่ายหยิงต้องทนระก�า

ละบาก ต้องทนดูผัวกอดหญิงอีกคน ๑ ด้วยความรักซึ่ง

ตนมีเคยได้รับเลย”9

นอกจากการออกมาวิพากษ์วิจารณ์การแต่งงานที่ไม่ได้เกิดขึ้น

จากความรักอันน�าไปสู่ปัญหาครอบครัวและความทุกข์ของสตรีผู้เป็น

แม่แล้ว บุคลิกลักษณะของรัชกาลท่ี 6 เองก็สอดคล้องกับสิ่งท่ีปรากฏ

ในงานเขียนเช่นเดียวกัน กล่าวคือ “...ทรงมีพระนิสสัยที่ชอบมีเมียคน

เดียว จึงไม่โปรดที่จะอยู่พร้อมๆ กันหลายๆ คน...”10 

นอกจากนี้ บทประพันธ์ในรัชกาลที่ 6 เรื่อง โคลนติดล้อ ที่ตีพิมพ์

ครัง้แรกลงใน หนงัสอืไทย ในปี พ.ศ.2458 ได้กล่าวถึง “การแต่งงานโดย

ธรรมดาโลก” โดยวิพากษ์การแต่งงานที่ไม่มีสถานะทางกฎหมายอย่าง

เป็นรูปธรรม “การแต่งงานโดยธรรมดาโลก” ในความหมายของรัชกาล

9 รัชกาลที่ 6, “คุณและโทษแห่งการมีคู่,” ดุสิตสมิต เล่มที่ 9, ฉ. 98 (20 
พฤศจิกายน พ.ศ.2463): 99-100.

10 หม่อมเจ้าพูนพิศมัย ดิศกุล, พระราชวงศ์จักรี ตอน พระบาทสมเด็จ
พระเจ้าอยูหั่วรชักาลที ่6, 272. อ้างใน วรชาต ิมชีบูท, “เมือ่รชักาลที ่6 ทรงถูกเกณฑ์
ให้เลือกคู่,” ศิลปวัฒนธรรม 37, ฉ. 1 (พฤศจิกายน 2558), 89.
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ที่ 6 หมายถึงการแต่งงานท่ีวางอยู่บนความยินยอมท่ีจะแต่งงานและ

หย่าร้างของท้ังสามภีรรยา ซึง่แม้ว่าจะดูมคีวามเป็นเสร ีแต่ก็ตามมาด้วย

ปัญหามากมาย โดยเฉพาะผลกระทบที่มีต่อ “ลูก” กล่าวคือ รัชกาลที่ 6 

มองว่าแม้จะแต่งงานกันด้วยความยินยอมพร้อมใจกันท้ัง 2 ฝ่าย แต่ตวั

บทกฎหมายไม่ได้ให้สถานภาพระหว่างสามีภรรยา อย่างน้อยท่ีสุดคือ

ให้พ่อแม่ผู้ปกครองของท้ัง 2 ฝ่าย เป็นพยานรักด้วยการจัดงานวิวาห์

เลก็ๆ อีกทัง้ยังมองว่าการปล่อยให้แต่งงานโดยธรรมดาโลกนีด้�าเนินต่อ

ไปก็เหมือนกับการส่งเสริมการผสมอย่างสัตว์ ดังความตอนหนึ่งว่า

“…ถ้า (การแต่งงานโดยธรรมดาโลก) เป็นการ

ปรกติซึง่เกิดขึน้เนืองๆ ตามท่ีดเูหมอืนจะเป็นอยู่ในหมูเ่รา

มใีนกรงุเทพฯ เป็นอาทิฉะนีแ้ล้ว ก็ไม่เป็นเครือ่งทีจ่ะท�าให้

จรรยาแห่งชาติเราดีขึน้เลย การท่ีจะส่งเสรมิการ “แต่งงาน

โดยธรรมดาโลก” นัน้ ก็เท่ากับส่งเสรมิการผสมอย่างสตัว์ 

ซึง่ข้าพเจ้าเหน็ว่าเป็นของชัว่ร้ายกว่าการมเีมยีหลายคน...

ที่จริงข้าพเจ้าจะใคร่ยืนยันว่า เพ่ือความสะดวกแห่งการ

มีเมียหลายคนน้ีเอง คนจ�าพวกท่ีชอบ “แต่งงานโดย

ธรรมดาโลก” จึงคงได้รับความอุดหนุนของคนไทยสมัย

ใหม่ชั้นสูงๆ อยู่”11

อย่างไรก็ดี ภายใต้บริบทสังคมช่วงรัชสมัยของรัชกาลท่ี 6 นั้น 

ประเพณีการคลุมถุงชนและการมีเมียหลายคนยังคงยึดถือกันท่ัวไปใน

สังคม การออกมาวิพากษ์วิจารณ์ของกลุ่มเจ้านายเองจึงมีความหมาย

11 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว, “โคลนติดล้อ,” ประมวลบท
พระราชนิพนธ์ (ภาคปกิณกะ) (พระนคร: กรุงเทพการพิมพ์, 2504), 95.
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อย่างมีนัยส�าคัญ โดยเฉพาะอย่างยิ่งประเด็นเรื่อง “ผัวเดียวหลายเมีย” 

ซึ่งรัชกาลที่ 6 ทรงแสดงพระราชทัศนะผ่านข้อเขียนเรื่อง เครื่องหมาย

แห่งความรุง่เรอืง คอื สถานภาพแห่งสตร ีใน วิทยาจารย์ เมือ่ พ.ศ. 2461 

โดยเสนอว่าการยอมให้สตรมีคีวามเสมอภาคทัดเทยีมกับบรุุษจะสะท้อน

ให้เห็นว่าสยามประเทศได้เข้าสู่ความศิวิไลซ์แล้ว ทั้งนี้ รัชกาลที่ 6 ทรง

ยกตวัอย่างให้เห็นจากตัวบทกฎหมายท่ีบรุษุมกัเอาเปรยีบและยกตนให้

มสีถานภาพท่ีสงูกว่าสตรเีสมอ นอกจากนียั้งกล่าวถึงประเดน็ “ผวัเดยีว

หลายเมีย” ไว้ว่า

“…ไม่ต้องไปดไูกลถึงเมอืงฝรัง่มงัค่าอะไรดอก ขอ

เชิญคุณๆ ผู้ดีไทยออกไปตามบ้านนอกในเมืองไทยนี้เอง 

ก็จะได้เห็นตัวอย่างแห่งครอบครัวที่เป็นคู่ผัวตัวเมียกัน 

และจะได้เห็นไม่ใช่แต่ครัวเรือนเดียวสองครัวเรือน จะได้

เห็นมากๆ ทีเดียว ท่านจะได้เห็นหญิงชายที่เป็นคู่ผัวตัว

เมียเป็นสหายกัน ต่างคนต่างเกรงใจกัน ไม่มีใครต้ังตน

เป็นนายใคร ท�างานช่วยเหลือกันและกันแบ่งกันท�างาน

ตามที่เหมาะและถนัด เมื่อเป็นเช่นนี้แล้ว ทรัพย์ใดที่หา

มาได้ด้วยน�้าพักน�้าแรงรวมกันก็เป็นการสมควรอย่างย่ิง

ที่จะต้องถือเป็นทรัพย์สมบัติรวมกัน เพราะหญิงกับชาย

เป็นผู้ร่วมทุกร่วมสุขกันจริงๆ และมีความเสมอหน้ากัน

โดยแท้ ดังนี้ข้าพเจ้าจึ่งเห็นว่าชาวชนบทไทยเรานี้แท้จริง

ใกล้ข้าง “ศิวิไลซ์” มากกว่าคนในกรุงเทพฯ หรือในเมือง

ใหญ่ๆ เสียด้วยซ�้า!”12

12 เรื่องเดียวกัน, 94.
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จากสิ่งที่กล่าวไปข้างต้นจะเห็นได้ว่าภายในกลุ่มเจ้านายเองก็

มองว่าประเดน็เรือ่งความรกั การแต่งงาน และมโนทัศน์ “ผวัเดยีวหลาย

เมีย” ได้สร้างปัญหาอื่นๆ มากมาย โดยกลุ่มเจ้านายเหล่าน้ีล้วนได้รับ

อทิธิพลจากตะวันตกจากการไปซมึซบัระหว่างศกึษาต่อในต่างประเทศ

ทั้งสิ้น แม้ว่าความพยายามในการแก้กฎหมายลักษณะผัวเมียหรือ

กฎหมายครอบครวัสมยัใหม่จะมคีวามล่าช้าในกระบวนการ ด้วยเหตผุล

ของการตระหนกัถึงปัญหาเรือ่งมรดก ลกูและเมยีน้อยท่ีจะตามมาก็ตาม 

แต่อย่างน้อยท่ีสุดก็สะท้อนให้เห็นว่าประเด็นดังกล่าวมาถึงจุดท่ีต้อง

เปลี่ยนแปลงและกลุ่มเจ้านายไม่สามารถรั้งความเปลี่ยนแปลงได้

2.2 บทบาทของคนชัน้กลางบนพืน้ท่ีสิง่พมิพ์ในฐานะความ

ส�าคัญของการเปลี่ยนแปลง

การเปลี่ยนแปลงอย่างเข้มข้นของโครงสร้างทางเศรษฐกิจที่เอื้อ

ให้เกิดท้ังอาชพีใหม่ๆ รวมไปถึงโอกาสในการมงีานท�าท่ีเพ่ิมมากขึน้ การ

ขยายตัวของระบบการศึกษาสมัยใหม่ที่ผลิตและหล่อหลอมให้คนชั้น

กลางท่ีผ่านระบบการศึกษาเหล่านี้มีชุดความคิดท่ียืนอยู่บนฐานของ

ความมเีหตผุลมากขึน้ การมคีนรุน่ใหม่ๆ ท่ีมคีวามรู้สึกนกึคดิแบบคนชัน้

กลางถือก�าเนิดขึ้นมาโดยเฉพาะอย่างย่ิงในวงการหนังสือพิมพ์และ

วงการนักประพันธ์ในทศวรรษ 2470 แสดงออกได้อย่างมีพลังเกี่ยวกับ

ความรู้สึกต่อต้านขนบธรรมเนียมประเพณีของคนชั้นสูง เช่น การมี

ภรรยาหลายคน ประเพณีการแต่งงานแบบคลุมถุงชน กลุ่มคนเหล่าน้ี 

เช่น กุหลาบ สายประดิษฐ์ (ศรีบูรพา) มาลัย ชูพินิจ โชติแพร่พันธุ์  

สนิท เจริญรัฐ หม่อมหลวงบุปผา กุญชร (ดอกไม้สด) รวมไปถึง 

หม่อมเจ้าอากาศด�าเกิง รพีพัฒน์ สะท้อนลักษณะของความเป็นคนชั้น

กลางที่มีสถานะทางการเงินในระดับที่ดี เป็นคนมีกิริยามารยาท มีการ



340

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ศึกษา และต้องการเสรีภาพในการตัดสินใจ อีกทั้งในงานของกุหลาบ 

สายประดิษฐ์ก็ใช้ค�าว่า “คนชั้นกลาง” เรียกคนกลุ่มใหม่นี้ด้วย13

นครนิทร์ เมฆไตรรตัน์ เสนอว่าโครงสร้างสงัคมสยามตัง้แต่ปลาย

ทศวรรษ 2440 ประกอบด้วย 5 กลุ่มสังคมตามสถานภาพและอาชีพที่

ท�าให้สงัคมสยามมพีลวัต ซึง่ล้วนแต่มส่ีวนในการเปลีย่นแปลงความคดิ 

วัฒนธรรมในภาพรวม ได้แก่ กลุ่มเจ้านาย กลุ่มข้าราชการ กลุ่มคนชั้น

กลางนอกระบบราชการ กลุ่มราษฎรสามัญชน และกลุ่มปัญญาชน14 

ในขณะที่สก็อต บาร์เม่ (Scot Barmé) แบ่งในระดับที่หยาบกว่า 

กล่าวคือ มี 3 กลุ่ม ได้แก่ ชนชั้นปกครอง ชนชั้นกลาง และชนชั้นล่าง 

เขามองว่าการแบ่งโดยละเอียดแบบนครินทร์จะท�าให้ยากต่อการ

วิเคราะห์ความตึงเครียด (tension) ความขัดแย้ง (conflict) และพลวัต

ทางสงัคม15 อย่างไรก็ด ีไม่ว่าค�าอธิบายของนครนิทร์หรือบาร์เม่ก็ได้ชีใ้ห้

เห็นว่ามีคนกลุ่มใหม่ถือก�าเนิดขึ้นในสังคมแล้ว นอกจากน้ี บาร์เม่ยังชี้

ให้เห็นว่าคนชั้นกลางสยามในทศวรรษท้ายๆ ของสมัยสมบูรณาญา  

สิทธิราชย์พยายามนิยามระบบความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิงให้เป็น

ไปตามความเหมาะสมในความรูส้กึนกึคดิของเขา กล่าวคอื คนชัน้กลาง

เหล่าน้ีล้วนเชื่อมั่นในความเสมอภาคของมนุษย์ (human equality) 

เสรีภาพของปัจเจกบุคคล (individual freedom) และการปลดเปล้ือง

13 กุหลาบ สายประดิษฐ์, ปราบพยศ (พระนคร: ผดุงศึกษา, 2510), 34.
14 นครินทร์ เมฆไตรรัตน์, การปฏิวัติสยาม พ.ศ. 2475 (กรุงเทพฯ:  

ฟ้าเดียวกัน, 2553), 14-20.
15 Scot Barmé, Woman, Man, Bangkok: Love, Sex, and Popular 

Culture in Thailand (United State of America: Rowman & Littlefield, 2002), 
7-9.
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พันธนาการแห่งสตรี16 (female emancipation) ความคิดน้ีท�าให้พวก

เขาแสดงความคิดเกี่ยวกับ “ความก้าวหน้า” ของสยาม ท้ังในเร่ือง

ระเบียบทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง รวมไปถึงเรื่องสถานะของผู้

หญิงและความสัมพันธ์ระหว่างเพศด้วย โดยเฉพาะในเรื่องสถานะของ

ผู้หญิง อีกทั้งเขายังชี้ให้เห็นว่ามีอย่างน้อย 3 ปัญหาท่ีคนชั้นกลาง

ตระหนักได้โดยท้ังหมดวางอยู่บนวิธีคิดเรื่องความเท่าเทียมทางสังคม 

(social equality) และความเท่าเทียมระหว่างเพศ คือ การศึกษา  

การงาน และผัวเดียวหลายเมีย17

ปัจจัยส�าคัญอย่างหนึ่งที่ท�าให้คนชั้นกลางมีบทบาทในมิติต่างๆ 

ในสังคมคือการขยายตัวของระบบเศรษฐกิจแบบเงินตรา นครินทร์  

เมฆไตรรัตน์ได้ชี้ให้เห็นว่ามีหลายกลุ่มคนที่ก�าเนิดภายใต้โครงสร้าง

สังคมแบบใหม่ ท่ีส�าคัญคือกลุ่มข้าราชการที่เป็นผลมาจากการปฏิรูป

ระบบราชการ กลุม่คนชัน้กลางนอกระบบราชการทีป่ระกอบอาชพีอสิระ 

และผู้น�าราษฎรที่มีความคิดอ่านทางการเมืองที่เป็นประชาธปิไตยมาก

ขึ้น18 นอกจากน้ี บาร์เม่ยังชี้ให้เห็นปัจจัยส�าคัญ 2 ประการ คือ สื่อ 

สิ่งพิมพ์และภาพยนตร์ กับ การศึกษา ดังนั้น กลุ่มคนที่สัมพันธ์อยู่กับ

มโนทัศน์ความรักรูปแบบใหม่จากค�าอธิบายข้างต้นก็ไม่อาจเป็นอื่นได้

นอกจากกลุม่คนชัน้กลาง และรปูแบบของ “ความรกั” ก็ได้ขยายตวัออก

ไปตามความเข้มข้นของการขยายตัวของกลุ่มคนชั้นกลาง ซึ่งการขยาย

ตวัของระบบเศรษฐกิจแบบเงินตรานีเ้องทีส่่งผลให้คนชัน้กลางกลายเป็น

16 Ibid., 10.
17 ดูเพิ่มเติมในบทที่ 5-6, Ibid.
18 นครินทร์ เมฆไตรรัตน์, การปฏิวัติสยาม พ.ศ. 2475 (กรุงเทพฯ:  

ฟ้าเดียวกัน, 2553), บทที่ 3-5.
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บุคคลที่มีอิสรภาพทางเศรษฐกิจ (financial independent people) ซึ่ง

สามารถท่ีจะบรโิภคความบนัเทิงหรอืกิจกรรมสนัทนาการท่ีเริม่ขยายตวั

ในสังคมเข้มข้นขึ้นทุกขณะ

สิ่งที่ตามมาหลังจากการกลายเป็นบุคคลที่มีอิสรภาพทาง

เศรษฐกิจภายใต้ระบบเศรษฐกิจแบบเงินตราก็คือ รูปแบบการด�าเนิน

ชวิีต (lifestyle) คนชัน้กลางทีหั่นมาประกอบอาชพีอิสระมากข้ึนล้วนแล้ว

แต่มีรูปแบบการด�าเนินชีวิตที่เป็นสมัยใหม่ ซึ่งรูปแบบการด�าเนินชีวิต

แบบใหม่ท่ีเกิดขึ้นนี้เป็นผลมาจากการเกิดขึ้นของพ้ืนที่สันทนาการใน

สังคมที่เพ่ิมมากข้ึนและเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว ไม่ว่าจะเป็นร้าน

อาหารภัตตาคารท่ีเชือ้เชญิให้คนออกไปกินข้าวนอกบ้าน โรงภาพยนตร์

ท่ีเพ่ิมจ�านวนขึน้อย่างรวดเรว็ โดยรชักาลที ่6 ทรงแสดงทศันะวิจารณ์รปู

แบบการด�าเนินชีวิตของพนักงานออฟฟิศเหล่านี้ไว้ใน โคลนติดล้อ ว่า

“ข้าพเจ้าเองได้เคยพบเหน็พวกหนุม่ๆ ชนิดน้ีหลาย

คนเป็นคนฉลาดและว่องไว และถ้าหากเขาท้ังหลายน้ัน

ไม่มีความกระหายจะท�างานอย่างท่ีพวกเขาเรียกกันว่า 

“งานออฟฟิศ” มากีดขวางอยู ่แล้วเขาก็อาจจะท�า

ประโยชน์ได้มาก...พวกเขาสู ้สมัครอดหยากอยู ่ใน

กรุงเทพฯ ได้เงินเดือนเพียงเดือนละ 15 บาท หรือ 20 

บาท...ในเงินเดือน 15 บาทน้ีพ่อเสมียนยังอุตส่าห์

จ�าหน่ายจ่ายทรัพย์ได้ต่างๆ เช่น นุ่งผ้าม่วงสีใส่เส้ือขาว 

สวมหมวกสักหลาด และในเวลาที่กลับจากออฟฟิศแล้ว

ก็ต้องสวมกางเกงแพรจีนด้วย และจะต้องไปดูหนังอีก

อาทิตย์ละ 2 ครั้งเป็นอย่างน้อย ต้องไปกินข้าวตามกุ๊ก 
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ช๊อป...”19

 ท้ังนี้ การออกมาสู่พ้ืนท่ีนอกบ้านเพ่ือท�างานที่มากขึ้นของผู้

หญิงก็ไม่ได้ท�าให้เสื่อมเสียเกียรติเหมือนแต่เดิม ดังที่พระยาอานุภาพ

ไตรภพได้ให้ความเห็นไว้ว่า

“แต่ก่อนแต่ไร เราไม่เคยได้พบได้เห็นสุภาพสตรี

ประกอบอาชีพนอกบ้าน เคยเห็นแต่มีผู้คอยหามาบ�ารุง

บ�าเรอ ในสมยัน้ีเหตุการณ์ได้เปลีย่นแปลงไปแล้ว คอืสตรี

นยิมการท�าตนให้เป็นประโยชน์ส�าหรบัผูอ้ืน่ และประกอบ

การอาชพีเสมอบ่าเสมอไหล่กับผูช้าย เพราะถือกนัว่าการ

ประกอบอาชพี มใิช่เป็นเหตุให้เสือ่มศรเีสือ่มศกัดิข์องสตรี 

ดังเราเห็นอยู่ในเวลาน้ีหนาตามากแล้วว่า สตรีท�าหน้าท่ี

นางพยาบาล นางโทรศัพท์ ฯลฯ เป็นต้น”20

นอกจากนี ้นักหนังสอืพิมพ์ยังมบีทบาทส�าคญัในการเป็น “พ้ืนท่ี” 

ของการแสดงออกในการต่อต้านมโนทัศน์ผัวเดียวหลายเมียรวมถึงข้อ

วิพากษ์วิจารณ์ประเด็นสังคมอื่นๆ อาทิ ประเด็นเรื่องการศึกษาของผู้

หญิง ของ “ศัลยาคม” เขียนเรื่อง สตรีกับการเรียน ลง สุภาพนารี โดยชี้

ว่าการที่ผู้หญิงถูกสังคมกดสิทธิมากไปท�าให้ผู้หญิงตั้งแต่สมัยโบราณ

มาไม่ได้เล่าเรียน กระท่ังเมื่อ “เงาแห่งความเจริญของเมืองฝรั่งได้

ปกคลุมมาถึงประเทศของเราบ้างแล้วจึงท�าให้สิทธ์ิของสตรีไทยค่อยดี

19 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว, “โคลนติดล้อ,” ประมวลบท
พระราชนิพนธ์ (ภาคปกิณกะ) (พระนคร: กรุงเทพการพิมพ์, 2504), 23-24.

20 พระยาอานุภาพไตรภพ, การสมาคม (พระนคร: ประมวลสาส์น, 2507), 
54.
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ขึ้นเป็นล�าดับ” เพราะได้รับการศึกษาขึ้นบ้าง21 และกระแสการกดดันที่

ปรากฏในสงัคมต่างๆ ก็มกัมจีดุเริม่ต้นมาจากสิง่พิมพ์เหล่านีน่ี้เอง กอปร

กับการศึกษาท่ีขยายตัวเข้มข้นขึ้นเป็นล�าดับ ท�าให้วิธีคิดของนัก

หนังสือพิมพ์ที่เป็นคนชั้นกลางเหล่านี้จึงขยายตัวควบคู่ไปพร้อมๆ กัน

ในแง่ของการศกึษา การขยายตวัของระบบการศกึษาทีส่่งผลให้

จ�านวนนักเรียนเพ่ิมข้ึนหลายเท่าตัวนั้นเกิดจากการศึกษาภาคบังคับที่

ดึงเอาสามัญชนเข้ามาในระบบเพื่อที่จะสามารถอ่านออกเขียนได้ การ

ประกาศใช้พระราชบัญญัติประถมศึกษาในปี พ.ศ. 2464 ได้บังคับให้

เด็กทุกคนที่มีอายุตั้งแต่ 7 ปี เรียนหนังสืออยู่ในโรงเรียนจนอายุ 14 ปี 

โดยไม่ต้องเสียค่าเล่าเรียน การประกาศใช้พระราชบัญญัติฉบับน้ีจึง

สะท้อนให้เหน็ความพยายามทีจ่ะขยายการศึกษาให้กระจายออกไปทุก

ท่ี รวมท้ังขยายการศกึษาในระดบัท่ีสงูกว่าประถมศกึษาตลอดจนเร่งรัด

คุณภาพของการศึกษาให้เพิ่มมากขึ้นด้วย22 

จากการส�ารวจจ�านวนนักเรยีนต้ังแต่ พ.ศ.2451 จนถึง พ.ศ.2477 

ในสมดุสถิตริายปีประจ�าปี พ.ศ.2476-2477 พบว่ามจี�านวนนกัเรียนเพ่ิม

ขึน้หลายเท่าตัวเน่ืองจากการขยายตัวของโรงเรยีนอนัเป็นผลมาจากการ

ท่ีรัฐต้องการพัฒนาระดับการศึกษาของประชาชนให้มีความรู้ทัดเทียม

21 ศัลยาคม, “สตรีกับการเรียน,” สุภาพนารี 1, เล่มที่ 15: 20-24. อ้างใน 
สุรเชษ์ฐ สุขลาภกิจ, “ผัวเดียวเมียเดียว” ในสังคมไทยสมัยใหม่จากทศวรรษ 2410 
ถึงทศวรรษ 2480, 65. https://www.academia.edu/7131584/_ผัวเดียวเมีย
เดียว_ในสังคมไทยสมัยใหม_จากทศวรรษ_2410_ถึงทศวรรษ_2480_MONOG-
AMY_IN_MODERN_THAI_SOCIETY_1870s-1940s_ (สืบค้นเมื่อวันที่ 30 
กันยายน 2559)

22 กระทรวงศึกษาธิการ 2526: 80.
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ชาติตะวันตก โดยในปี พ.ศ. 2451 มจี�านวนนักเรียนท้ังหมด 13,325 คน 

แบ่งเป็นเพศชาย 12,435 คน เพศหญิง 890 คน ขณะที่ในปี พ.ศ. 2477 

มจี�านวนนกัเรยีนท้ังหมด 1,114,072 คน โดยแบ่งเป็นเพศชาย 666,363 

คน และเพศหญิง 447,709 คน ดังจะเห็นได้จากตารางที่ 1

ปีพุทธศักราช เพศชาย (คน) เพศหญิง (คน) รวม (คน)

2451 12,435 890 13,325

2460 140,528 6,723 147,251

2470 363,687 219,669 583,356

2477 666,363 447,709 1,114,072

ตารางที่ 1 จ�านวนนักเรียนในประเทศไทย23

แม้ว่าการขยายตัวของการศึกษาโดยเฉพาะการศึกษาส�าหรับ

สตรีจะเปิดกว้างและผลักดันให้ผู ้หญิงกลายเป็นก�าลังขับเคลื่อน

เศรษฐกิจของประเทศ ผูใ้หญ่บางกลุม่ในสงัคมยังคงมกีรอบวิธีคดิท่ีค่อน

ข้างล้าหลังโดยเฉพาะจากมุมมองของผู้ท่ีได้รับการศึกษาอย่างกลุ่มนัก

หนังสือพิมพ์หรือกลุ่มท่ีพ่อแม่สามารถส่งเข้าเรียน คือการมองว่าสิ่ง

จ�าเป็นส�าหรับผู้หญิงท่ีควรเรียนรู้ก็คือเรื่องงานบ้านงานเรือนมากกว่าท่ี

จะออกไปเรียนหนังสือและหางานท�านอกบ้าน ดังปรากฏในความตอน

หน่ึงจากบันทึกของคุณหญิงผะอบท่ีได้เขียนบันทึกไว้และถูกน�ามาตี

พิมพ์ในหนังสืออนุสรณ์ในการพระราชทานเพลิงศพว่า

23 Department of Secretary General of the Council, Statistical Year 
Book of the Kingdom of Siam B.E. 2476-77, 28-29.



346

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

“บางคนท่ีหัวโบราณหน่อยก็ให้ลูกเลิกเรียน บอก

ว่าอ่านออกเขยีนได้พอแล้ว ต่อไปก็ฝึกงานบ้านเพ่ือเตรยีม

เป็นแม่บ้านต่อไป สมัยนั้นลูกขุนนางมักจะได้เรียนเพียง 

ม.๑ ม.๒ แล้วก็น�าไปถวายตัวเป็นข้าหลวงในเจ้านาย

พระองค์ใดพระองค์หน่ึงเพ่ือหัดกิริยามารยาท และวิชา

ความรู้การบ้านการเรือน ถ้าเป็นลูกชาวบ้านก็หัดที่บ้าน 

ถ้าอัตคัดหน่อยก็ไปฝึกวิชาชีพ”24

แม้ว่าความคาดหวังเก่ียวกับผูห้ญิงของชนชัน้สงูและคนชัน้กลาง

บางกลุ่มยังจ�ากัดอยู่เฉพาะขอบเขตของงานในบ้าน เช่น การเป็นเมีย 

แม่ และแม่เรือน แต่แนวคิดใหม่อันได้รับอิทธิพลมาจากความคิดแบบ

ตะวันตกเริ่มท�าให้สังคมมีความคาดหวังต่อบทบาทดังกล่าวที่มี

ประสิทธิภาพมากขึ้น เทียนวรรณ ปัญญาชนในสมัยรัชกาลที่ 5 แสดง

ความคิดเห็นเกี่ยวกับความคาดหวังในลักษณะน้ีต่อผู้หญิงให้บทบาท

ของภรรยาในฐานะ “เมียคู่คิด” ของผู้เป็นสามี ไม่ใช่เพียงแต่ปรนนิบัติ

ทางกายตามความนิยมในสมัยจารีต แต่เทียนวรรณอธิบายว่าเมียที่มี

ประสทิธิภาพจะช่วยแบ่งเบาภาระของสาม ีเช่น การเป็นเลขานกุารส่วน

ตัวของสามี25 นอกจากนี้สังคมยังได้แสดงความคาดหวังต่อสตรีที่ได้

เรียนหนังสือในการเป็นแม่ท่ีมีประสิทธิภาพด้วยการเป็นครูคนแรกของ

24 ผะอบ โปษะกฤษณะ, ฐะปะนีย์ นาครทรรพ และ ธีรยุทธ์ พนมยงค์, 
บรรณาธิการ, อนุสรณ์ในการพระราชทานเพลิงศพ ศาสตราจารย์ พันตรีหญิง  
คุณหญิงผะอบ โปษะกฤษณะ, (กรุงเทพฯ: อมรินทร์, 2537), 47.

25 สวุด ีธนประสทิธ์ิพัฒนา, “สถานภาพทางสงัคมของสตรไีทยในสมยัปฏิรปู
ประเทศ,” วารสารอักษรศาสตร์ (กรกฎาคม-ธันวาคม 2535): 9.
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ลูก26 และยังต้องเป็นแม่เรือนผู้รอบรู้ในการต้อนรับแขกเรื่องสุขอนามัย 

ตลอดจนการควบคุมรายรับรายจ่ายของครอบครัว27

3. คณะสุภาพบุรุษ 

กับการเลือกคู่ครองของคนชั้นกลาง

จ�านวนคนท่ีมีการศึกษาเพ่ิมมากขึ้นทั้งชายและหญิง กอปรกับ

การเกิดขึ้นของทุนนิยมสิ่งพิมพ์ (printing capitalism) ได้ส่งผลให้เกิด

กลุ่มอาชีพที่ส�าคัญกลุ่มหนึ่ง คือ นักหนังสือพิมพ์ นักหนังสือพิมพ์กลาย

เป็นแหล่งข้อมูลข่าวสารที่ส�าคัญของคนชั้นกลางเนื่องจากส�านึกเชิง

ปัจเจกชนและความเชื่อท่ีว่าตนเองสามารถพัฒนาศักยภาพและความ

สามารถของตนเองได้ การตระหนักถึงการพัฒนาศักยภาพความ

สามารถของตนเอง หลวงวิจติรวาทการได้กล่าวให้เห็นว่า “หนงัสอืพิมพ์

เป็นสิ่งท่ีมีคุณค่ามากที่สุด คนที่มีหนังสือพิมพ์อ่านก็เหมือนพระเจ้า

แผ่นดิน พอตื่นเช้าก็ได้รับรายงานเหตุการณ์ต่างๆ ทั่วประเทศ”28 นัก

หนังสือพิมพ์กลุ่มส�าคัญในช่วงทศวรรษ 2470 ก็คือกลุ่ม “คณะสุภาพ

บรุษุ” ท่ีจะพยายามสร้างความหมายของ “ความเป็นสุภาพบรุุษ” ซึง่แตก

ต่างจาก “ผู้ดี” การจะเป็นสุภาพบุรุษได้น้ันไม่ได้อยู่ท่ี “ชาติก�าเนิด ดัง

นั้นคนทุกคนแม้ว่าจะเกิดมาในชนชั้นใดก็ตาม กล่าวคือ ‘สุภาพบุรุษ’ 

เป็นสมญานามหรอืออนเน่อร์ (Honor) อย่างสงูอนัหน่ึง ซึง่คนทุกชัน้ ทกุ

ชาติ ไม่เลือกว่าไพร่หรือผู้ดีย่อมมีสิทธ์ิท่ีจะได้รับทั่วกันท้ังสิ้น สุดแต่ว่า

26 เรื่องเดียวกัน, 9-10.
27 เรื่องเดียวกัน, 10.
28 หลวงวิจิตรวาทการ, “ก�าเนิดหนังสือพิมพ์,” ปาฐกถาและค�าบรรยาย. 

อ้างถึงใน เรื่องเดียวกัน, 216.
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ใครด�าเนิรไปตามคลองหรือกฎเกณฑ์ของ ‘สุภาพบุรุษ’ ก็มีโอกาสได้รับ

สมญานามอันนี้เสมอกัน”29 การเสนอภาพของตัวเองโดยต้ังใจหรือไม่

ตั้งใจของคณะสุภาพบุรุษในแง่ของการเป็นคนสมัยใหม่ที่มีหัวคิด

ก้าวหน้า ได้กลายเป็นภาพแทนของความเป็นคนชั้นกลางในสมัยนั้น 

เช่น การแต่งตัว รวมถึงวิธีคิดต่างๆ โดยเฉพาะอย่างย่ิงในเร่ืองวิธีคดิเก่ียว

กับความรัก การเลือกคู่ครอง ท้ังจากคอลัมน์บทความท่ัวไปและเร่ือง

แต่ง (fictions)

คณะสุภาพบุรุษเป็นกลุ่มนักเขียนกลุ่มหน่ึงท่ีรวมตัวกันออก

นิตยสารชื่อว่า “สุภาพบุรุษ” เป็นนิตยสารรายเดือนตีพิมพ์ครั้งแรกในปี 

พ.ศ. 2472 จากบันทึกความทรงจ�าของ ร.วุธาทิตย์ ที่นับว่าเป็นประวัติ

ของคณะสุภาพบุรุษท่ีค่อนข้างเป็นรูปธรรมมากที่สุดได้ไล่เรียงให้เห็น

ที่มาและการเกิดขึ้นของคณะสุภาพบุรุษโดยมีตัวหลักคือกุหลาบ  

สายประดิษฐ์ มาลัย ชูพินิจ และจรัญ วุธาทิตย์ (ร.วุธาทิตย์) ที่เป็นครูใน 

“โรงเรียนรวมการสอน” โดยสอนภาษาไทยในตอนกลางวันและสอน

ภาษาอังกฤษในตอนค�่า แต่ก็ต้องปิดตัวลงเน่ืองจากจ�านวนพระภิกษุ

และสามเณรที่มาเรียนมากเกินไป (พระและเณรไม่เสียค่าเรียน)30 ส่วน

บคุคลในคณะสภุาพบรุษุคนอืน่ๆ คือเพ่ือนทีเ่คยร่วมงานและรูจ้กัมกัคุน้

กันมาตั้งแต่สมัยเขียนข่าวลงในหนังสือพิมพ์ฉบับต่างๆ โดยเฉพาะ 

นักประพันธ์และนกัหนงัสอืพิมพ์จากส�านักเทพศรินิทร์ เช่น ม.จ. อากาศ

ด�าเกิง รพีพัฒน์ ยาขอบ ม.ล. ต้อย ชุมสาย มาลัย ชูพินิจ รวมไปถึง อบ 

ไชยวสุ ที่เป็นครูโรงเรียนวัดเทพศิรินทร์ด้วย หรือนักเขียนนักประพันธ์ที่

29 ศศิรังศี  (นามปากกา), “สุภาพบุรุษ,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 7: 1063.
30 ประกาศ วัชราภรณ์, สุภาพบุรุษนักประพันธ์ (กรุงเทพฯ: ดับเบิ้ลนายน์ 

พริ้นติ้ง, 2543), 68.
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เคยวาดฝีไม้ลา ยมือไว้ใน เสนาศึกษาและแผ่วิทยาศาสตร์ รายเดือน 

นิตยสารที่ซึ่ งกุหลาบ สายประดิษฐ์เคยท�างานก่อนที่จะลาออกเพราะ

เหตุผลบางประการ อย่างไรก็ตาม กุหลาบ ก็ได้รู้จักมักคุ้นกับนักเขียน

บางคนซึ่งดึงม าร่วมงานในคณะสุภาพบุรุษเช่นเดียวกัน อาทิ ร.ท.ขจร 

สหัสรจินดา ที่เป็นเพ่ือนร่วมโรงเรียนนายร้อยรุ่นเดียวกับ ร.ท.ทองอิน 

บุณยเสนา หรือที่รู้จักกันในนามปากกา เวทางค์31

นกัเขียนในกลุม่น้ีมหีลายคนทีส่ร้างชือ่ในบรรณพิภพมาก่อนแล้ว 

หรือท�างานในสา ยหนังสือพิมพ์มาเป็นเวลานาน เช่น กุหลาบ สาย

ประดิษฐ์ สนิท เจริญรัฐ และมาลัย ชูพินิจ เป็นต้น คณะสุภาพบุรุษให้

คุณค่าทางอารมณ์ (romanticized) กับความรักอย่างมากจนเป็นหัวใจ

หลักของนิตยสาร กล่าวคือ แม้ว่าเรื่องรักๆ ใคร่ๆ จะเป็นขนบส�าคัญใน

การสร้างสรรค์เ รื่องแต่ง แต่จากจ�านวนข้อเขียนในนิตยสารสุภาพบุรุษ

ปรากฏให้เห็นคอ ลัมน์จ�าพวกน้ีกว่าครึ่งหนึ่งต่อฉบับ นอกเหนือจาก

คอลัมน์ประเภทรักๆ ใคร่ๆ ก็จะเป็นคอลัมน์เบ็ดเตล็ดและคอลัมน์ให้

ข้อคดิด้านธรรมะหรอืเพ่ือพัฒนาศักยภาพของตน และคอลมัน์ทีส่�าคญั

อย่างมากคือคอลัมน์ ลีลาศาสตร์ ของ สนิท เจริญรัฐ ที่มีลักษณะเป็น 

ซีรีย์ยาว เน้ื อหาของลีลาศาสตร์จะเน้นการอธิบายวิธีและเกร็ดความรู้

เกี่ยวกับความรัก การเลือกคู่ครองและการครองคู่ หรืออาจกล่าวอีกนัย

หนึง่ได้ว่าเป็นแบบเรยีนส�าหรบัหนุ่มสาวหรอืคนทีต้่องการศกึษา “ความ

รัก”

31 วรรณา สวัสดิ์ศรี และ สุชาติ สวัสดิ์ศรี, บรรณาธิการ, เพื่อนพ้องแห่งวัน
วาร เรือ่งสัน้ ‘สภุาพบรุษุ’: นกัเขยีน นักประพันธ์ นกัหนังสอืพิมพ์ คณะ ‘สภุาพบรุษุ’ 
(พ.ศ.2472-2473) (กรุงเทพฯ: กองทุนสุภาพบุรุษ, 2553), 431.
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อกีท้ังภาพลกัษณ์ของคณะสภุาพบรุษุยังมนัียของความเป็นสมยั

ใหม่ดังสอดแทรกอยู่ภายในเนื้อหาตลอดทั้งเล่มจากทั้งท่ีเป็นเรื่องแต่ง

และความเรยีง งานเขยีนในนิตยสารของคณะสภุาพบรุษุนีล้้วนสะท้อน

ขนบ วิธีคิดและวิธีเขียนที่มีความทันสมัย ก้าวหน้า และฉีกออกจาก 

กรอบเดิมๆ อีกท้ังตัวคณะสุภาพบุรุษยังวางตนอยู่ในสถานะของคณะ

หน่ึงท่ีเป็นเพียงคนธรรมดาสามญัในสงัคม รวมไปถึงวิพากษ์สงัคมทีแ่บ่ง

ชนช้ันอกีด้วย ภาพลกัษณ์ของคณะสภุาพบรุษุบวกกับเนือ้หา (ทัง้ทีเ่ป็น

เรื่องแต่งและความเรียง) ท่ีแปลกใหม่ในการขยายตัวของทุนนิยมสิ่ง

พิมพ์ ท�าให้นิตยสารสภุาพบรุษุมยีอดจ�าหน่ายสงูมาก โดยมจี�านวนยอด

พิมพ์เล่มที่ 1 จ�านวน 2,000 เล่ม และเพิ่มเป็น 2,500 เล่ม ในเล่มที่ 332 

ซึ่งส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการขยายตัวของกลุ่มคนอ่านออกเขียนได้ที่

เพิ่มขึ้นจากการขยายตัวทางการศึกษา

สิ่งหน่ึงท่ีสะท้อนจากงานเขียนในนิตยสารสุภาพบุรุษ คือความ

ส�าคัญของความรักและการแต่งงาน ส�าหรับคณะสุภาพบุรุษน้ัน “การ

เลอืกคูสู่เ่หย้านัน้เป็นการใหญ่และส�าคญัยิง่”33 โดยมโนทัศน์เรือ่งความ

รกัของคณะสภุาพบรุษุถูกเสนอบนฐานของระบบความสมัพันธ์ระหว่าง

ชายหญงิแบบใหม่ภายใต้ส�านกึเชงิปัจเจกชนทีเ่น้นความส�าคัญของการ

ศึกษา “ตัวตน” หรือ “ธรรมชาติ” ของกันและกัน อีกทั้ง ลักษณะและ

บคุลกิของตวัละครในวรรณกรรมทีเ่ขยีนโดยคณะสภุาพบรุษุเป็นส่ิงท่ีถกู

ให้ความส�าคัญอย่างมาก ตัวละครแต่ละตัวมีลักษณะและนิสัยที่แตก

ต่างกันไปตามบริบทแวดล้อมของตัวละคร มีลักษณะท่ีเป็นตัวของตัว

เอง เช่น บุคลิกลักษณะของยวนใจที่ศรีบูรพาสร้างให้เป็นผู้หญิงที่ “เกิด

32 “หมายเหตุเบ็ดเตล็ด โครงการปีที่ 2,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 23: 3752.
33 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 2: 233.
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มาส�าหรับการสมาคม การคบเพื่อนคบฝูงแท้ๆ”34 ในขณะที่ยาใจ น้อง

ของยวนใจ เป็นแบบอย่างของผู้หญิงแท้ ชอบงานฝีมือและงานกระจุก

กระจิกของแม่เรือน นิสสัยเกรียวกราวอย่างพี่สาวไม่มีเลย35

บุคลิกของตัวละครในงานของคณะสุภาพบุรุษมักถูกสร้างข้ึน

ภายใต้ภาพลักษณ์ของผู้ชายท่ีมี “ความเป็นสุภาพบุรุษ” ตามท่ีคณะ

สภุาพบรุษุพยายามเน้นย�า้ให้เห็นว่าเป็นลกัษณะทีผู่ช้ายพึงกระท�า หาก

พิจารณาในภาพรวมจะพบว่า “ผูช้าย” ท่ีปรากฏอยู่ในงานเขยีนของคณะ

สุภาพบุรุษได้ถูกแบ่งประเภทอย่างชัดเจน คือ ผู้ชายที่เป็นสุภาพบุรุษ 

กับ ผูช้ายทีไ่ม่เป็นสภุาพบรุษุ โดยทีล่กัษณะของผูช้ายทีผู่ห้ญิงควรคบหา

นั้นจะต้องเป็นผู้ชายในกลุ่มแรก หรือผู้ชายที่เป็นสุภาพบุรุษนั่นเอง

ค�าว่า “สุภาพบุรุษ” ที่คณะสุภาพบุรุษพูดถึงนี้ได้หยิบยกมาจาก

ลักษณะของสุภาพบุรุษอังกฤษที่ต้องมีลักษณะ 6 ประการ คือ ชอบการ

กีฬา สภุาพเรยีบร้อย ถือตัว (ไม่ยอมประพฤติชัว่ง่าย) ไม่อกึทกึครกึโครม 

ชอบอ่านหนงัสอืพิมพ์ มนีสิยัซือ่สตัย์36 โดยลกัษณะทัง้หมดน้ีไม่ได้องิอยู่

กับชาติก�าเนิด

ในเรื่อง เลือกพระเอก37 ของ อบ ไชยวสุ ได้สะท้อนทัศนะข้างต้น

ได้เป็นอย่างดี เรื่องน้ีพูดถึงการคัดเลือกตัวละครท่ีมีบุคลิกท่ีเหมาะสม

กับบทพระเอกโดยมีพระเอกท่ีสร้างโดยผู้เขียนคณะสุภาพบุรุษจาก

วรรณกรรมหลายเรื่องมาประชันความคิดกัน เช่น ระเด่นสุรบานัน จาก

34 กุหลาบ สายประดิษฐ์, “ปราบพยส,” สุภาพบุรุษ 1, เล่ม 2: 202.
35 เรื่องเดียวกัน, 204.
36 “พูดกันฉันท์เพื่อน,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 1: 91.
37 อบ ไชยวสุ, “เลือกพระเอก,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 3: 395-413.
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เรื่อง ศึกอนงค์38 นายคีรี สีตะก�าแหง ที่เพิ่งเป็นตัวโกงในเรื่อง ลูกผู้ชาย 

แต่อยากลองบทพระเอกดูบ้าง39 รวมถึงนายโกมล ดุสิตสมิต ที่เป็น

พระเอกจากเรือ่ง ปราบพยศ ของศรบีรูพาด้วย ตัวละครทกุตวัแสดงออก

ถึงความเป็นสุภาพบุรุษของตนเอง ดังที่ปรากฏในเนื้อความว่า

“ส�าหรับต�าแหน่งพระเอกท่ีท่านเจ้าของเรื่องจะ

เลือกในเวลานี้ ผมเห็นว่าควรตกอยู่แก่ผู้มีนิสสัย สุภาพ

อ่อนโยนไม่ใช่อ่อนแอ ไม่เอะอะตึงตัง สะกดใจได้อย่าง

เก่ง มแีววสภุาพบรุษุทุกย่างก้าว ชอบสงบเงียบ ผูม้นิีสสยั

เช่นน้ีไม่จ�าเป็นจะต้องควรแต่ผมผู้เดียว ใครๆ ที่คล้ายๆ 

หรือเหมือนๆ ผมก็ควรได้ท้ังนั้น เช่น คุณชวลิตและคุณ

พิณ เป็นต้น”40

อบ ไชยวส ุเขยีนเรือ่งน้ีขึน้เพ่ือล้อเลยีนเชงิขบขนักับศรบีรูพาโดย

ในท้ายที่สุดนายโกมล ดุสิตสมิต ก็ได้ต�าแหน่งพระเอกไปในที่สุด และ 

เป็นพระเอกในเรือ่ง ปราบพยศ ซึง่ก็เป็นอยู่แล้ว อย่างไรก็ด ีลักษณะและ

บุคลิกของผู้ชายที่น่าคบหาถูกเน้นย�้าว่าต้องมีความเป็นสุภาพบุรุษ 

แม้ว่าจะด้วยความตัง้ใจหรอืไม่ก็ตาม แต่บคุลกิของตวัละครเหล่านีก็้ได้

สร้างมาตรฐานในการคบหาไม่ใช่แค่การเป็นคูค่รองดใูจกนัเท่าน้ัน หาก

แต่รวมถึงมิตรภาพฉันเพื่อนด้วย และภาพของ “ความเป็นสุภาพบุรุษ” 

นี้ก็ได้กลายเป็นบรรทัดฐานทางสังคมอย่างหนึ่งดังจะเห็นในงานเขียน

38 เรื่องเดียวกัน, 398.
39 เรื่องเดียวกัน, 399.
40 เรื่องเดียวกัน, 408.
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ของพระยาอานุภาพไตรภพ41ที่มีการเน้นย�้าถึง “ความเป็นสุภาพบุรุษ” 

ของผู้ชายอยู่บ่อยครั้ง

ความเจ้าชูข้องจะเดด็กเ็ช่นกนั ตวัละครเอกในเรือ่ง ผูช้นะสบิทศิ 

เขียนโดย ยาขอบ หรือ โชติ แพร่พันธุ์ ซึ่งนิธิ เอียวศรีวงศ์ได้ให้ความเห็น

ไว้อย่างเฉียบคมว่าความเจ้าชู้ของจะเด็ดถูกอธิบายด้วยความคิดแบบ

ใหม่ กล่าวคือ เป็นอารมณ์ท่ีหลากหลายกว่าการได้ครอบครองผู้หญิง

หลายๆ คน ผู้หญิงแต่ละคนจะมีลักษณะที่ต่างกันออกไป ดังนั้น ความ

รกัของจะเดด็ทีม่ต่ีอหญิงแต่ละคนจงึเกิดขึน้จากลกัษณะของบคุลกิและ

นิสัยที่แตกต่างกันไปด้วย ดังปรากฏในวลีอมตะอย่าง “ข้าพเจ้ารักน้อง

ท่านนี้ (จันทรา) โดยใจภักดิ์ ส่วนที่รัก ตะละแม่กุสุมาเมืองแปรสิรักด้วย

ใจปอง”42 ซึง่ยาขอบรอบคอบพอท่ีจะสร้างบคุลกิตวัละครผูห้ญิงเหล่านี้

ให้ต่างกัน43

บุคลิกตัวละครของดอกไม้สดก็เช่นเดียวกัน นวนิยายส่วนใหญ่

ของดอกไม้สดมักมีตัวละครเอกเป็นผู้หญิงอยู่ในวัยระหว่าง 18-26 ปี มี

41 งานเขียนของพระยาอานุภาพไตรภพเรื่อง การสมาคม ตีพิมพ์ครั้งแรก
ในปี พ.ศ. 2477 ในช่วงท่ีบรรยากาศทางสังคมค่อนข้างเปิดกว้างและเอื้อต่อการ
พบปะระหว่างเพศ จุดประสงค์หลักของการจัดพิมพ์หนังสือเล่มนี้คือเพื่อเป็นแบบ
เรียนในโรงเรียนการเรือน และสร้างบรรทัดฐานทางมารยาทที่มีความทันสมัยและ
เป็นระเบยีบ โดยเฉพาะอย่างย่ิงเพ่ือตระเตรยีมความพร้อมในการอบรมผูใ้ห้ก�าเนิด
เยาวชนของประเทศในอนาคต อ้างจากค�าน�าส�านกัพิมพ์ และ ค�าน�าโดยเจ้าพระยา
ธรรมศกัดิม์นตร ีใน พระยาอานภุาพไตรภพ, การสมาคม (พระนคร: ประมวลสาส์น, 
2507).

42 มาลัย, นางในวรรณคดี (กรุงเทพฯ: บวรสารการพิมพ์, 2536), 259-260.
43 นิธิ เอียวศรีวงศ์, โขน, คาราบาว, น�้าเน่า และหนังไทย: ว่าด้วยเพลง, 

ภาษา และนานามหรสพ (กรุงเทพฯ: มติชน, 2538), 15-16.



354

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

ฐานะปานกลาง (ลกูสาวข้าราชการชัน้ผูน้้อย) จนถึงขัน้ผูม้อีนัจะกิน (พ่อ

เป็นพระยา) มีการศึกษาสูง (จบมัธยม 8 จากโรงเรียนคอนแวนต์ หรือ

จากต่างประเทศ) ซึ่งนอกจากความรู้ทางภาษาไทยและต่างประเทศ 

(อังกฤษหรือฝรั่งเศส) แล้ว ยังได้รับการอบรมเรื่องวัฒนธรรม มีกิริยา

มารยาทเข้าสงัคมชัน้สงูได้ เช่น เต้นร�าได้ สามารถดแูลกิจการบ้านเรือน 

(การครัวและเย็บปักถักร้อย) และรู้เรื่องข่าวสารการเมืองด้วย44 เป็นต้น

อีกทั้ง ภายใต้โครงสร้างทางเศรษฐกิจที่ “เงิน” มีความส�าคัญขึ้น

อย่างเข้มข้นในทกุขณะ เงนิจงึกลายเป็นปัจจยัหนึง่ในการเลอืกคู ่แม้ว่า

ในหลักการพ้ืนฐานของการเลือกคู่ครองท่ีเขียนโดยพระยาอานุภาพ

ไตรภพจะพยายามเน้นว่าไม่ควรเห็นแก่ยศศักดิ์และทรัพย์สมบัติ ต้อง

เลือกเพราะเห็นแก่ตัวเขา และต้องไม่ลืมเอานิสัยและอัธยาศัยมารวม

เข้าเป็นเกณฑ์45 แต่สิ่งหนึ่งที่ส�าคัญคือ “ทุนรอนที่จะเลี้ยงกันต่อไป” ซึ่ง

สะท้อนให้เหน็ว่าเงินเป็นปัจจยัท่ีส�าคัญอย่างย่ิงในการครองคู ่เพราะการ

เลือกคู่ครองภายโครงสร้างทางเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่มี “เงิน” เป็น

ปัจจัยที่ส�าคัญต่อความมั่นคงของครอบครัว การเลือกคู่ครองจึงต้องใช้

เหตุผลในการตดัสนิใจเพ่ิมมากขึน้ ซึง่นอกจากความรู้สกึรกัแล้ว เหตผุล

หรือเงือ่นไขอย่างน้อยทีส่ดุก็คอืเรือ่งเงนิ ดงัทีพ่ระยาอานภุาพไตรภพให้

ความเห็นในเรื่องเงินไว้ว่า

44 พรวิภา วัฒรชันากูล, “ผูห้ญิงยุค “สยามสมยัใหม่” ในนวนยิายของดอกไม้
สด,” ศิลปวัฒนธรรม 34, ฉ. 8 (มิถุนายน 2556): 148.

45 พระยาอานุภาพไตรภพ, การสมาคม (พระนคร: ประมวลสาส์น, 2507), 
234.
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“ความทุกข์ข้อแรกที่จะได้รับมักเกิดจากขาด 

แคลนในทางการเงนิ ดังน้ันทนุจงึเป็นสิง่ทีส่�าคญัท่ีจ�าเป็น

จะต้องระลึกถึงเสมอคือจะต้องคิดก่อนเวลาท่ีจะช้าเกิน

ไปเสียแล้ว และควรตั้งปัญหาแก่ตนดังนี้ ๑. ฝ่ายหญิงมี

ทางได้อย่างไรบ้าง? ๒. รายได้ของฝ่ายชายเป็นอย่างไร? 

๓. ถ้ารวมกันเข้าทั้ง ๒ ฝ่าย เมื่อหักรายจ่ายที่จ�าเป็นแล้ว

ยังจะมีเหลือพอปะทะปะทังฐานะให้ดีขึ้นได้ หรือทรุดลง 

หรือทรงอยู่ ๔. ถ้าเกิดต้องขาดรายได้ประจ�าไป จะยัง

สามารถหาเงินมาเลี้ยงครอบครัวในทางใดเป็นพิเศษได้

บ้าง? ๕. ผู้หญิงต้องเก็บหอมออมทรัพย์เป็นส่วนตัวบ้าง

เพื่อแก้ข้อขัดข้องอันอาจประสบได้หลังแต่งงาน”46

อีกทั้งข้อดีและข้อเสียส�าหรับการเลือกคู่ครองเองหรือการท่ี

ผูใ้หญ่เป็นฝ่ายเลอืกให้ก็ยังพบว่า เงนิ นัน้เป็นปัจจยัทีส่�าคญัเช่นเดยีวกัน 

แต่จะเป็นปัญหาน้อยกว่าหากเป็นการแต่งงานท่ีเกิดจากการตัดสินใจ

ของผู้ใหญ่

ความเป็นที่นิยมของสิ่งพิมพ์ได้ท�าให้สิ่งพิมพ์กลายเป็นเวที

ประกาศความคิดความอ่านที่คนชั้นกลางใช้ในการโต้ตอบกันในสังคม 

พ้ืนที่ดังกล ่าวจึงเป ็นพ้ืนที่ ท่ีมีพลังในการผลักดันให ้ เ กิดความ

เปลีย่นแปลงในสงัคม โดยเฉพาะประเดน็ท่ีคนชัน้กลางเหล่าน้ีตระหนกั

ว่าเป็นปัญหา ในช่วงทศวรรษ 2460 ปรากฏสิง่พิมพ์มากกว่า 10 หัว และ

มสีิง่พิมพ์ส�าหรบัผูห้ญิงโดยเฉพาะมากกว่า 10 หัวในช่วงทศวรรษ 2460 

46 เรื่องเดียวกัน, 237.
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จนถึงทศวรรษ 247047 ตั้งแต่ทศวรรษ 2440 ก็เริ่มมีการบุกเบิกสิ่งพิมพ์

เพ่ือตอบสนองความต้องการอ่านในฐานะเป็นแหล่งความรู้และความ

บันเทิงของคนชั้นกลาง โดยเฉพาะส�าหรับผู้หญิง เพ่ือถกเถียงประเด็น

ปัญหาต่างๆ เป็นต้น

นอกจากคอลมัน์ต่างๆ ในสิง่พิมพ์แล้ว นกัหนังสอืพิมพ์เหล่านีม้กั

แสดงออกผ่านการเขียนงานวรรณกรรมสะท้อนสังคมโดยสอดแทรก

ข้อคิดและวิธีคิดตลอดท้ังเรื่อง นักหนังสือพิมพ์ที่มีอิทธิพลในช่วง

ทศวรรษ 2470 เช่น กุหลาบ สายประดิษฐ์ หม่อมเจ้าอากาศด�าเกิง และ 

หม่อมหลวงบุปผา กุญชร เป็นต้น ความพยายามในทางอาชีพการงาน

ของคนกลุม่นีไ้ด้สร้างบรรยากาศของการแสดงความคดิเหน็ซึง่มอียู่แล้ว

ให้ขยายตัวออกไปอย่างกว้างขวางผ่านข้อเขียนและงานวรรณกรรม 

เสียงวิพากษ์วิจารณ์ขนบการแต่งงานและการเลือกคู่ครองที่แม้จะเริ่ม

มาตั้งแต่ทศวรรษ 2440 ได้คุกรุ่นขึ้นในทศวรรษ 2460 เน่ืองจากการ

เติบโตของสื่อสิ่งพิมพ์ซึ่งให้อ�านาจในการวิจารณ์กับคนชั้นกลาง

47 รวบรวมโดย กอบแก้ว มุดทอง พบว่าระหว่างทศวรรษ 2460 จนถึง
ทศวรรษ 2470 มีสิ่งพิมพ์ส�าหรับผู้หญิงถึง 14 หัว ได้แก่ สตรีศัพท์ นารีศัพท์ (ราย
ครึง่สปัดาห์) นารศีพัท์ (รายสปัดาห์) สตรไีทย นารเีขษม นารนิีเทศ หญิงสาว สยาม
ยุพด ีสภุาพนาร ีหญงิสยามรายวัน หญิงสยามรายสปัดาห์ นารนีาถ เนตรนาร ีและ 
สาวสยาม ดูเพิ่มเติมใน กอบแก้ว มุดทอง, การศึกษาสถานภาพและค่านิยมของ
สตรีไทยท่ีปรากฏในหนังสือพิมพ์ช่วงปี พ.ศ.2431-พ.ศ.2476 (กรุงเทพฯ: 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒประสานมิตร, 2531), 7.
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4. เพราะว่าเราเข้ากันไม่ได้

“ความเข้ากนัได้” (compatibility) ดจูะเป็นสิง่ส�าคญัในการเลอืก

คู่ครองเพ่ือการครองคู่อย่างมีความสุข ประเพณีการแต่งงานที่พ่อแม่

เป็นผู้มีอ�านาจในการเลือกและตัดสินใจน้ัน ท�าให้ชายหญิงไม่มีเวลา

และโอกาสได้ศึกษา “ธรรมชาติ” ของกันและกัน จนกระทั่งแต่งงานกัน

แล้วจึงพบว่าเข้ากันไม่ได้ ดังนั้นถึงแม้ว่าจะมีคุณสมบัติเพียบพร้อมแค่

ไหนก็อาจจะไม่สามารถท�าให้คูร่กัมคีวามสขุได้48 ดงันัน้ “ในสงัคมทีก่าร

สมาคมระวางหญิงกับชายได้แผ่วงกว้างมากข้ึนแล้ว จงึเป็นโอกาสทีท้ั่ง

สองฝ่ายจะใช้ความระแวดระวังสงัเกตเอาความจรงิซึง่กันและกันได้บ้าง

ตามสมควรในขั้นแรก”49

การเลือกคู่ครองที่เคมีตรงกันน้ันเป็นเรื่องยากและต้องอาศัย 

พื้นฐานของรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิงที่เป็นสมัยใหม่ โดย

มี “เวลา” เป็นเงื่อนไขส�าคัญส�าหรับการศึกษาดูใจซึ่งกันและกัน 

บุคลิกลักษณะนิสัยส่วนบุคคลกลายเป็นส่วนส�าคัญอย่างมากไม่เพียง

แค่ท่ีปรากฏในนวนิยาย ดังนั้น การเลือกคู่จึงต้องเลือกคนท่ีมีลักษณะ

นสิยัทีเ่ข้ากันได้โดยพิจารณาและใช้เวลาในการศกึษาธรรมชาตขิองกัน

และกัน เนื่องจากปัญหาส�าคัญอย่างหนึ่งของการแต่งงานที่ไม่ได้เกิด

จากความรกัหรอืไม่ได้เกิดจากการตดัสนิใจด้วยตนเองของบ่าวสาว มกั

จะมีปัญหาเก่ียวกับความสัมพันธ์ซึ่งอาจน�าไปสู่ความทุกข์ต่างๆ ที่จะ

เกิดข้ึนภายหลังจากการแต่งงานเน่ืองจากขาดความรอบรู้ในธรรมชาติ

48 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 1: 146.
49 เรื่องเดียวกัน, 150.
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ซึ่งกันและกัน50 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าคุณสมบัติส่วนบุคคลต้องส�าคัญ

กว่าข้ออ่ืน51 แต่ล�าพังแค่ความแค่การมคู่ีรกัทีซ่ือ่สตัย์ หรอืความสมัพันธ์

ระหว่างชายหญิงท่ีกอปรด้วยความรกัอันบรสิทุธ์ิก็ไม่ได้ช่วยให้ชวิีตสมรส

หรือสถาบันครอบครัวด�าเนินไปอย่างมีความสุข กล่าวคือ จ�าเป็นต้อง

ประกอบไปด้วยคณุสมบติัหรอืเง่ือนไขอ่ืนๆ ด้วย ดังทีส่นทิ เจรญิรฐั กล่าว

ไว้ว่า

“อ�านาจแห่งความซือ่สตัย์ภักดีอาจเป็นเคร่ืองหล่อ

เลี้ยงความรักให้ยืนยงคงอยู่ได้โดยแน่นแฟ้น แต่ข้อน้ี

เพียงอย่างเดียวยังไม่เป็นหลกัประกันอันแน่นอนให้วางใจ

ได้ว่าความผาสกุในชวิีตสมรสจะไม่มวัีนแตกสลายลงสกั

วันหนึ่ง”52

สิ่งส�าคัญที่เป็นเครื่องหล่อเลี้ยงความรักคือการเข้าใจลักษณะ

นิสัยใจคอซึ่งกันและกันระหว่างสามีภรรยาหรือคู่หนุ่มสาว โดยยก

ตัวอย่างว่า แม้ผู้ชายจะมีคุณสมบัติท่ีดีพร้อมเพียงใดก็อาจเกิดปัญหา

ความสัมพันธ์ระหว่างสามีภรรยาได้ถ้ายังไม่เข้าใจในธรรมชาติของกัน

และกัน53 ข้อเขียนของสนิท เจริญรัฐ เรื่อง ลีลาศาสตร ์ อธิบายว่าการ

ท�าความรู้จักนิสัยใจคอระหว่างหนุ่มสาวก่อนแต่งงานเป็นสิ่งที่ส�าคัญ

อย่างมาก ข้อเขียนชุดลีลาศาสตร์น้ีสะท้อนให้เห็นการวิพากษ์วิจารณ์

ขนบการแต่งงานแบบคลุมถุงชนอย่างลุ่มลึกพร้อมกับให้เหตุผลว่าการ

50 เรื่องเดียวกัน, 145.
51 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ  1, เล่มที่ 2: 238.
52 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ  1, เล่มที่ 1: 146.
53 หน้าเดียวกัน.
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แต่งงานแบบคลุมถุงชนได้ละลายแก่นส�าคัญของการแต่งงาน คือ การ

ท�าความรู้จักซึ่งกันและกัน ดังที่สนิทอธิบายว่า

“เราย่อมจะได้ยินว่าการแต่งงานของคู่หนุ่มสาว

ไทยเกือบเป็นการคลุมถุงชนแทบทั้งน้ัน เพราะชายกับ

หญิงไม่ได้มโีอกาสสอบสวนน�า้ใจและอธัยาศยั ตลอดจน

สมบตัใินกายประการอืน่ๆ อนัควรถือเป็นแก่นสารส�าคญั

ในคุณสมบัติของบุคคลก่อนแต่งงาน”54

 อีกท้ังยังอธิบายเพ่ิมเติมอีกว่าความเข้ากันได้ที่เกิดจากการ

ท�าความรู้จักในธรรมชาติของกันและกัน โดยกล่าวว่า

“ข้อปรารถนาในลักษณะร่วมกันตรงกันย่อมมีน�้า

หนักที่จะก่อให้เกิดความรักได้สนิทสนมกว่า เช่น สตรีที่

เป็นคนมักตกใจง่ายก็ย่อมชอบเลือกชายขวัญอ่อนเป็น

คูร่กั เพราะเธอรูส้กึว่าเขาผูม้ลีกัษณะใกล้เคยีงกับเธอย่อม

จะรู้เท่าถึงความเป็นอยู่ของผู้เป็นโรคเส้นประสาท แต่ถ้า

เธอเลือกชายท่ีมีลักษณะตรงกันข้าม เขาคงจะไม่พะวง

ในการปลกุปลอบน�า้ใจและบ�ารงุขวญัของเธอ เพราะเขา

ไม่รูว่้าผูเ้ป็นโรคเส้นประสาทพิการนัน้ต้องการวิธีพยาบาล

อย่างไร”55

 การแต่งงานภายใต้สังคมผัวเดียวหลายเมียไม่ได้ให้ความ

ส�าคญักับการศึกษาดูใจระหว่างหนุม่สาวมากนัก ความรักท่ีหวานหยาด

54 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ ปีที่ 1, เล่มที่ 2: 238.
55 สนิท เจริญรัฐ, “ลีลาศาสตร์,” สุภาพบุรุษ ปีที่ 1, เล่มที่ 7: 1112.
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เย้ิมก่อนการแต่งงานจึงเป็นเพียงโขดหินท่ีค่อยๆ ถูกกัดกร่อนด้วยสิ่งท่ี

เรียกว่าเวลา ภายหลังการแต่งงานเมื่อชีวิตคู่ด�าเนินไปอย่างไม่ลงรอย

จึงน�ามาสู่ปัญหาความสัมพันธ์ภายในครอบครัว ดังที่ปรากฏเป็นข้อ

วิพากษ์วิจารณ์ขนบการแต่งงานและการเลอืกคูค่รองมาตัง้แต่ทศวรรษ 

2440 เช่น งานเขียนเรื่อง จดหมายจางวางหร�่า56 ของกรมหมื่นพิทยา 

ลงกรณ์ ตีพิมพ์ครั้งแรกในหนังสือพิมพ์รายเดือน ทวีปัญญา ของ 

ทวีปัญญาสโมสร ซึง่ก่อต้ังโดยพระบาทสมเดจ็พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หวั 

และมีเจ้าพระยาธรรมศักดิ์มนตรีและกรมหมื่นพิทยาลงกรณ์เป็น

บรรณาธิการ แม้ว่าข้อเขยีนดังกล่าวจะฉายภาพวธีิคดิของกลุม่เจ้านาย

มากกว่าวิธีคิดของกลุ่มคนชั้นกลาง แต่ก็ได้สะท้อนให้เห็นว่าการมอง

ขนบการแต่งงานแบบคลุมถุงชนหรืออิสระในการเลือกคู่ครองน้ันเป็น

ปัญหาที่ค่อยๆ ขยายตัวเป็นวงกว้างในสังคมไทยมากว่า 3 ทศวรรษ

กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์อธิบายถึงรูปแบบของความรักโดยแบ่ง

ออกเป็น 3 ประเภท ความรักประเภทแรกเป็นความรักชนิดที่ว่าเป็นไป

เพ่ือเมถุนหรือการร่วมเพศเท่านั้น ความรักประเภทถัดมาคือความรัก

อย่างไทย หญิงกับชายทีไ่ม่ทันคุ้นเคยกัน ไม่มวิีสาสะต่อกัน รู้จกักันอย่าง

พอเห็น กล่าวคือเป็นความรักที่เห็นกันก็เพียงแต่รูปร่างหน้าตาเท่าน้ัน 

ไม่ได้ตระหนักถึงเงื่อนไขหรือคุณสมบัติข้ออื่นๆ ส่วนความรักประเภท

สดุท้ายเป็นความรกัอย่างทาส จะเกิดขึน้ได้ก็ต่อเมือ่หญิงกับชายคุน้เคย

รูจั้กนิสยัใจคอกันดี และถูกใจซึง่กันและกัน57 นอกจากน้ี ความตอนหนึง่

ของจดหมายจางวางหร�่าได้สะท้อนให้เห็นการวิจารณ์ประเพณีการ

56 กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์, จดหมายจางวางหร�่า (พระนคร: คลังวิทยา, 
2503).

57 เรื่องเดียวกัน, 98-99.
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แต่งงานที่ผู้ใหญ่มักเลือกคู่ให้หนุ่มสาว ดังว่า

“คนเราโดยมากเคยอบรมมาในความรักไม่ใช่

อย่างทาส ได้เป็นคู่กันก่อนท่ีความรักอย่างนั้นมีเวลาจะ

เกิดได้ ตามวิธีโบราณซึง่ยังเป็นไปมากแม้ในเวลานี ้หญิง

กับชายจะได้รู้จักกันก่อนแต่งงาน ก็เพียงได้เห็นกันห่างๆ 

ถ้าเกิดความรักก็เพราะรักหน้า และแต่งงานกันเพราะ

หน้าเป็นนายประกันว่า ความรักอย่างทาสจะเกิดภาย

หลงั...ววิาหะ (วิวาห์) ชนิดนีไ้ม่ใช่ชนดิท่ีดจีรงิ แต่เป็นชนดิ

ที่เป็นไปโดยมาก เพราะตามวิธีโบราณนั้น หญิงถูกซ่อน 

ชายถูกกัน ไม่ใคร่มีโอกาสที่จะบ�าเพ็ญให้ความรักอย่าง

ทาสเกิดขึ้นได้...การวิวาหะปราศจากความรักน้ัน มีค�า

กล่าวว่าเหมือนทองหยิบที่ลืมใส่น�้าตาล”58

อย่างไรก็ดี ภายในสังคมท่ีผู้ชายเป็นผู้หาเล้ียงครอบครัว อีกทั้ง

ยังมพ้ืีนท่ีทางสงัคมมากมายโอบกอดผูช้ายเอาไว้พร้อมกบักีดกันผูห้ญิง

ออกห่างอย่างพ้ืนทีใ่นการท�างาน ผูช้ายในสงัคมเช่นนีจ้งึแทบไม่จ�าเป็น

ทีจ่ะต้องดแูลหล่อเลีย้งความสมัพันธ์ท้ังภรรยาหลวงและอนภุรรยาโดย

เท่าเทียมกัน ความไม่เท่าเทียมกันท่ีเกิดขึ้นนี้ด�าเนินไปด้วยดีกับสังคม

ผัวเดียวหลายเมีย การเลือกคู่ครองในสังคมผัวเดียวหลายเมียจึงไม่

จ�าเป็นต้องมีเง่ือนไขใด ๆ มากนัก ในขณะที่การพิจารณาคู่ครองแบบ

ใหม่ (modern speculation) ประกอบไปด้วยเงื่อนไขจ�านวนมาก เช่น 

การศึกษา สถานภาพและความมั่นคงทางเศรษฐกิจ59 ตลอดจนการ

58 เรื่องเดียวกัน, 100-101.
59 Goodwin, Robin, Personal Relationships across Cultures (London: 
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ศึกษาดูใจระหว่างกันและกัน 

นวนิยายและเรื่องสั้นในนิตยสารสุภาพบุรุษสะท้อนให้เห็นการ

เชิดชูความรักโรแมนติก ความรักโรแมนติกแสดงให้เห็นถงึเส้นทางของ

ความรกัท่ีไม่ได้โรยด้วยกลบีกุหลาบ ความรกัในรปูแบบนีจ้งึจ�าเป็นต้อง

ใช้ความอดทน ความจริงใจ และการเรียนรู้เพ่ือท่ีจะเข้ากันได้ ดังที่

ปรากฏในเรื่องสั้นและความเรียง ในนิตยสารสุภาพบุรุษ เช่น ความรัก

ไม่มีขาย60 ของ วรมิตร ที่พูดถึงความรักระหว่างประดิษฐ์และเจียนผะ

จงทีร่กัใคร่ซึง่กันและกัน แต่หน้าท่ีการงานก็ท�าให้ทัง้สองคนต้องไกลกัน 

แม่ของเจยีนผะจงจงึจบัให้แต่งงานกับมานติย์พ่อค้าผูร้�า่รวย หรอืในเรือ่ง 

ไข้ใจ61 ของ ป.บูรณศิลปิน ที่พูดถึงความรักของประสานและกานดาที่

ถูกพรากไปด้วยอ�านาจเงินทองของหลวงจ�านงค์ ประสานจงึไปสร้างเนือ้

สร้างตวัด้วยความเพียรเป็นระยะเวลา 9 ปีในฐานะพ่อค้าไม้สกัทีร่�า่รวย 

ประสานกลับมาหากานดาอีกครั้งและจบด้วยความรักดังเดิม หรือใน

เรื่อง ลูกผู้หญิง62 ของ นารา

กัญญา ลูกสาวคนโตท่ีได้พบรักกับศักดิ์นักเรียนป่าไม้ท่ีจ�าเป็น

ต้องไปเรยีนต่อท่ีพม่า ทัง้คูแ่สดงให้เหน็ถึงความจรงิใจและความอดทน

รอเวลาเพ่ือพบกับความรกัทีท่ัง้คู่ใฝ่ฝัน แม้ว่าแม่ของกัญญาจะพยายาม

จับคู่กัญญาให้แต่งงานกับคนอื่นแต่กัญญาก็ปฏิเสธทุกครั้ง ดังว่า

Routledge, 1999), 9-10.
60 บุญทอง เลขะกุล, “ความรักไม่มีขาย,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 13.
61 ป่วน บูรณศิลปิน, “ไข้ใจ,” สุภาพบุรุษ 1, เล่มที่ 17.
62 นารา (นามปากกา), “ลูกผู้หญิง,” สุภาพบุรุษ 2, เล่มที่ 26.



363

มโนทัศน์ของความรักและการเลือกคู่ครอง . ภาสกร ศูนย์ตรง 

“ดิฉันไม่รู้จักใจเขา”

“แล้วก็รู้ไปเอง”

“ไม่รักนี่คุณแม่คะ”

“อยู่กันไปมนัก็รกักันเอง เป็นลกูแม่อย่านับถืออ้าย

วิธีรักกันอย่างสมัยใหม่หน่อยเลย”

“ถ้าเขาไม่ดีอย่างเรานึก ดิฉันก็แย่เท่านั้นเอง”

“นั่นเป็นธุระของแม่ คุณพ่อกับคุณแม่คงดูคนไม่

ผิด”63

จนเมื่อศักดิ์ส�าเร็จการศึกษาและกลับมาสู่ขอกัญญา พ่อแม่จึง

ใจอ่อนยอมให้ท้ังคู่แต่งงานกันหลังจากรอมา 5-6 ปี ความสัมพันธ์

ระหว่างศักดิ์และกัญญาไม่ได้ห่างเหินเหมือนระยะทางที่คั่นกลาง ศักดิ์

และกัญญาติดต่อกันผ่านจดหมายมาตลอด และสิ่งส�าคัญคือความ

พยายามท�าความเข้าใจซึง่กนัและกัน ดังทีกั่ญญาพึมพ�าในความคดิของ

ตนว่า “ศักดิ์คงรู ้ใจดิฉัน และดิฉันก็คิดว่าจะเรียนให้รู ้ใจศักดิ์ ดิฉัน

พยายามเสมอท่ีจะรักษาความเข้าใจระหว่างเรา”64 และไม่บอกแม้

กระทั่งเรื่องที่แม่จับให้แต่งงานกับคนอื่นเพราะ “ข่าวชะนิดน้ีจะท�าให้

ศักดิ์กลุ้มใจ”65

ขณะที่ก้อนแก้ว น้องของกัญญาที่ถูกคลุมถุงชนให้แต่งงานกับ

คุณพระช�านาญ การแต่งงานท่ีไม่ได้เกิดจากความรัก ความสัมพันธ์ท่ี

ไม่ได้เรยีนรูแ้ละท�าความรูจ้กัซึง่กันและกันได้กลายเป็นต้นตอส�าคญัของ

ปัญหาระหว่างสามีภรรยา ดังที่ก้อนแก้วบ่นเชิงน้อยใจว่า

63 เรื่องเดียวกัน, 168.
64 เรื่องเดียวกัน, 176.
65 หน้าเดียวกัน.
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“โธ่พ่ี ฉนัก็รกัคณุพระนะพ่ีนะ ไม่รูจ้ะท�าอย่างไรให้

เขาเห็นใจฉันบ้าง พูดจะหาว่าบ้า เพียงแต่จะนึกเอามือ

ลูบหัวฉันวันละครั้งมันก็ยังน่าชื่นใจ หมาแมวเราเลี้ยงไว้

มันก็ยังอยากให้เจ้าของลูบหัวมันเล่น อะไรๆ คุณพระดี

ทกุอย่าง ตลอดจนเรื่องเงินทองไมม่ีหวงแหน แต่คณุพระ

มักจะลืมฉันเสียนานๆ เสมอ งานสิพี่ งานเป็นเมียรักของ

คุณพระ”66

อีกท้ังความแตกต่างระหว่างวัยทีก่ลายเป็นปัญหาส�าคญัส�าหรับ

ก้อนแก้วเช่นเดยีวกัน เช่นท่ีก้อนแก้วบ่นว่า “ฉนัน่ีคดิผดิแท้ๆ เทียวพ่ีญา 

คนแก่นี่ไม่ดีเลย ไม่รู้จะท�าอย่างไรให้คุณหนุ่มขึ้นอีก” “นี่นะพี่ ถึงบทเรา

นึกรักขึ้นมา ไปเย้าไปหยอกเขาบ้าง เขาว่า ‘พุทโธ่! แม่ก้อน เล่นเป็นเด็ก

ไปได้” หรอื “บางทนีอนอยู่ด้วยกัน ฉนัไปลบูผมเขาเข้า เขารบีปัดมอืเชยีว 

‘เล่นอะไรอย่างนี้ก้อน ฉันเป็นผู้ใหญ่กว่า’ โธ่! จะให้ท�าอย่างไร จะให้ฉัน

รับใช้อย่างทาส ว่างก็นั่งลูบแข้งลูบขา กราบมือกราบเท้าอย่างน้ันรึ?” 

และกัญญา พี่สาวของก้อนได้พูดถึงเหตุการณ์ดังกล่าวนี้ว่า  

มันเป็นความผิดของใครแน่ ต่างฝ่ายก็ต่างจะร้อง

ว่าตนถูก ถูกกันไปคนละอย่าง คุณพ่อคุณแม่ว่าพระ

ช�านาญดี ดีก็จริง แต่ดีส�าหรับเมียที่อายุราว 30 หรือกว่า

นัน้ ไม่ใช่ส�าหรบัเด็กสาวๆ อายุ 18-19 อย่างก้อน คณุพระ

ขยันในหน้าทีร่าชการ เป็นผูใ้หญ่เกินไป จนลมืว่าก้อนแก้ว

เป็นสาวเด็กๆ เป็นเมียรุ ่นที่ ยังต้องการพบเห็นการ

กะหนุงกะหนิงฉันหนุ่มสาวอยู่ว่า ผู้ชายนี่แปลก! แก่แล้ว

66 หน้าเดียวกัน.
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อย่างมีเมียสาวๆ แต่ไม่ยอมผ่อนตามคนสาว บางคน

เท่าน้ันท่ีกะชุ่มกะช่วยไปตามภรรยา อนาถแท้, นี่จะว่า

เป็นความผิดของใครแน่ ว่าไม่ได้ทั้งสิ้น ก้อนแก้วออกจะ

เคราะห์ร้าย67

นอกจากเรือ่งสัน้และนวนิยาย ความเรยีงในนติยสารกม็บีทบาท

ส�าคญัทีถู่กใช้เป็นพ้ืนท่ีส�าหรบัการแสดงทศันะต่อเรือ่งต่างๆ โดยเฉพาะ

ประเพณีการคลุมถุงชนและความสัมพันธ์ระหว่างเพศ เช่น ความเรียง

แปลของระคน เภกะนันทน์ (นามปากกา กู๊ดบอย) ท่ีเห็นว่าควรจะให้

หนุม่สาวได้มโีอกาสเลอืกคูกั่นเองจะดกีว่า68 เนือ่งจากการตดัสนิใจหรือ

ความคิดนั้นไม่สามารถคิดแทนกันได้ ดังพระยาอานุภาพไตรภพกล่าว

ว่า 

“แม้ผู ้ใหญ่จะได้พยายามเลือกให้คู ่ครองได้

ลักษณะท่ีสมกัน แต่ก็ย่อมเป็นการต่างจิตต่างใจ อาจดี

ส�าหรับคน 1 แต่ไม่ดีส�าหรับอีกคน 1 ก็ได้ คู่สามีภริยาจ�า

จะต้องถูกฝาถูกตัว พ่อแม่เลือกลูกเขยลูกสะใภ้ที่ไหนจะ

เหมาะเท่าเมียเลือกผัว หรือผัวเลือกเมีย”69

ในส่วนของความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิงน้ันค่อนข้างเป็นส่ิง

ใหม่ส�าหรบัสงัคมไทยในช่วงทศวรรษนี ้เนือ่งจากปกตจิะแนะน�าให้รูจ้กั

67 เรื่องเดียวกัน, 176.
68 ระคน เภกะนนัทน์, “ความเหน็ของเซาว์เกรปเรือ่งหญิงไทย,” สภุาพบรุษุ 

1, เล่มที่ 13: 2066.
69 พระยาอานุภาพไตรภพ, การสมาคม (พระนคร: ประมวลสาส์น, 2507), 

230.
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กันขั้นต้นก็ด้วยการบอกให้ผู้น้อยรู้จักผู้ใหญ่ หรือน�าผู้น้อยไปจักกับ

ผู้ใหญ่ที่ตนเคารพนับถือ70 ในขณะท่ีการแนะน�าในระหว่างเพศนับว่า

ไม่มีเลย เว้นแต่จะเป็นคู่หมั้นกันแล้ว อย่างไรก็ดี แม้จะเป็นพี่น้องร่วม

สายโลหติ เมือ่ต่างฝ่ายต่างโตเป็นหนุ่มสาวก็ห่างเหินกันออกไปจนแทบ

จะกลายเป็นคนไม่รู้จักกัน เพราะระบบความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิง

ในสงัคมไทยสมยัก่อนยังค่อนข้างแคบ ความสมัพันธ์ระหว่างเพศจงึเป็น

เรื่องที่ถูกมองว่าไม่สมควร ดังที่พระยาอานุภาพไตรภพแสดงความเห็น

ไว้ว่า

“สมัยโน้นถือกันนักว่า บุคคลต่างเพศจะสนิท

สนามกันและวิสาสะกันไม่ได้ ในสมัยนี้ผู ้ที่ได้รับการ

ศกึษาโดยมากย่อมได้รบัการอบรมให้มมีนษุยธรรม และ

รู ้จักกันธรรมดามากกว่าแต่ก่อน ความสนิทสนมใน

ระหว่างคนต่างเพศจึงได ้มีและเจริญทัดเทียมกับ

อารยชาติ ท้ังการแนะน�าให้รู ้จักกันตามแบบของชาว 

อัศดงคตก็ได้น�ามาใช้มากเข้าทุกที”71 

อย่างไรก็ตาม ภายใต้ความสมัพันธ์ระหว่างเพศน้ีได้ได้เพ่ิมระดบั

ความเข้มข้นของกรอบอย่างศีลธรรมโดยต้องไม่แนะน�าในที่ลับตาคน

หรือในที่เปลี่ยว หรือในเวลาที่ฝ่ายหนึ่งฝ่ายใดยังแต่งกายไม่เรียบร้อย72 

ความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิงเริ่มเป็นเรื่องปกติมากข้ึนเนื่องจากพ้ืนท่ี

สันทนาการที่ขยายตัวเพิ่มมากขึ้นอย่างรวดเร็ว เช่น โรงภาพยนตร์ สวน

สาธารณะ ห้างสรรพสนิค้า งานสมาคมและงานรืน่รมย์ต่างๆ รวมถงึการ

70 เรื่องเดียวกัน, 28.
71 เรื่องเดียวกัน, 29.
72 หน้าเดียวกัน.
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ขยายตัวของการคมนาคมที่ได้สร้างหัวหินให้เป็นสถานที่ยอดนิยม

ส�าหรับการพักผ่อน

ทัง้น้ีจะเห็นได้ว่ารปูแบบการแต่งงานในอดุมคตขิองคนชัน้กลาง

ไทยตัง้แต่ช่วงทศวรรษ 2470 เริม่มคีวามเปลีย่นแปลงอย่างมนียัส�าคญั 

การเลือกคู่ครองกลายเป็นปัจจัยส�าคัญที่เต็มไปด้วยเงื่อนไขต่าง ๆ โดย

เฉพาะ “ความรกั” ในฐานะทีเ่ป็นเหตุผลของการแต่งงาน อย่างไรก็ด ีแค่

เพียงความรักอย่างเดียวไม่สามารถประคองให้ความสัมพันธ์ของหนุ่ม

สาวด�าเนินไปอย่างราบรื่น การเลือกคู่ครองจึงต้องอาศัยเงื่อนไขอีก

จ�านวนมากเช่น ความเข้ากันได้ ซึ่งหมายรวมถึงลักษณะนิสัยส่วนตัว 

ความมั่นคงของอาชีพการงาน ความรู้ เป็นต้น

5.สรุป

มโนทัศน์เรื่องการเลือกคู่ครองบนพื้นท่ีสิ่งพิมพ์ในช่วงทศวรรษ 

2460 จนถึงทศวรรษ 2480 เป็นเพียงรูปแบบหนึ่งเท่านั้น มโนทัศน์และ

รปูแบบทีส่ะท้อนผ่านงานเขยีนในนติยสารสภุาพบรุษุ แม้จะไม่ใช่จดุเริม่

ต้นของความเปลีย่นแปลง ดังจะพบว่ามโนทศัน์เร่ืองความรักโรแมนตกิ

หรือการแต่งงานบนฐานของความรักเริ่มมีมาตั้งแต่ช่วงทศวรรษ 2440 

อกีท้ังยังมกีลุม่นักประพันธ์ทีน่อกเหนอืจากกลุม่ทีส่มัพันธ์กับคณะสภุาพ

บุรุษ เช่น ส่ง เทภาสิต ที่เขียนเรื่อง น�้าใจของนรา ตลอดจนนักเขียนใน

นติยสารหัวอ่ืนๆ แต่สิง่ทีป่รากฏในนิตยสารสภุาพบรุษุก็เป็นหมดุหมาย

ทีแ่สดงออกมาอย่างชดัเจนในช่วงทศวรรษ 2460 ภายใต้บรรยากาศทาง

สังคมที่สื่อสิ่งพิมพ์ขยายตัวอย่างมาก
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บทคัดย่อ

ในสมยัครสิต์ศตวรรษที ่18  อยุธยากลายเป็นรฐัทีม่คีวามสำาคญั

กับจีนในฐานะผู้ส่งออกสินค้าไปยังจีนทั้งในระบบบรรณาการและนอก

บรรณาการ จากเดิมที่ให้ความสำาคัญกับการเป็นเมืองท่าสินค้าส่งผ่าน  

ประกอบกับจีนมีการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองเมื่อราชวงศ์ชิงกลาย

เป็นกลุม่อำานาจใหม่ในระบบการเมอืงจนี  สงครามกับหงสาวดหีรอืพม่า

โดยการนำาของพระเจ้าอลองพญาในปี พ.ศ. 2302-2303/ ค.ศ. 1759-

1760 และสงครามใหญ่ในปี พ.ศ. 2309-2310/ ค.ศ. 1766-1767 กับ

พระเจ้ามังระ ผลสุดท้าย คือ ความพ่ายแพ้ของอยุธยากลายเป็นเร่ือง

สำาคัญที่จีนต้องการสืบข่าว  พ่อค้าชาวจีนที่เดินทางเข้ามาทำาการค้าใน

ช่วงของสงครามเสยีกรงุศรอียุธยาเป็นข้อมลูสำาคญัทีต้่องมรีายงานข่าว

การเมืองและเศรษฐกิจในสมัยปลายอยุธยาจนถึงสมัยสมเด็จพระเจ้า

กรงุธนบรุท่ีีมมีากทีส่ดุ และเป็นความรบัผดิชอบของขนุนางจนีท่ีต้องทำา

รายงานเสนอไปยังราชสำานักปักก่ิง เอกสารคำาให้การชาวจนีร่วมสมยัใน

ช่วงเวลาดังกล่าวชี้ให้เห็นถึงความสำาคัญของไทยและการก่อตัวทาง

อำานาจของเมืองฮาเตียนซึ่งเป็นชุมชนจีนโพ้นทะเลท่ีมีอำานาจขึ้นมาใน

ช่วงเดียวกัน ทำาให้ทราบถึงสถานการณ์ของไทยในประวัติศาสตร์ใน

สายตาของจนีผ่านคำาให้การของกลุม่พ่อค้าท่ีสามารถนำาไปสูค่ำาอธิบาย

ประวัติศาสตร์ไทยในช่วงเปลี่ยนผ่านของราชอาณาจักรในช่วงครึ่งหลัง

ของคริสต์ศตวรรษที่ 17 ได้เป็นอย่างดี

คำาสำา คัญ:  คำาให ้การพ ่อค ้าชาวจีน ฮาเตียน อยุธยา ธนบุ รี  

สงครามเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 การค้าไทย-จีนระหว่างสงคราม
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Abstract

Ayutthaya became exporter state to China by tribute sys-

tem along the Qing Dynasty period.  The Great War with Burma 

in between 1759-60 and 1766-67. The Fall of Ayutthaya had 

become important for China to follow news of Ayutthaya at that 

time. Chinese traders who came to trade during the war got an 

order from Chinese noblemen, the Governor of Canton, to make 

a report to the Beijing court. The contemporary Chinese testimo-

ny at the time points to the importance of the new Thai power, 

King Taksin and the emerging Chinese community of Hatian.  

The history of Thailand through Chinese trader’s  eyes leaved 

the statements of the merchant group could make the description 

of Thai history during the transition period in the second half of 

the 17th century as well.

Key words: Testimony of Chinese traders, The Fall of Ayutthaya, 

Thai-Chinese trade during the war, Hatian, Ayutthaya, Thonburi



376

1. บทน�ำ

จนีให้ความสนใจเหตุการณ์และสภาพทางการเมอืงของสงคราม

เสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 (ค.ศ. 1767/ พ.ศ. 2310) ในสยามอย่างมาก 

สาเหตสุำาคญัประการหน่ึงทีท่ำาให้จนีต้องการข้อมลูจากสยามเน่ืองจาก

ปัญหาชายแดนระหว่างพม่ากับจนี ซึง่เกิดขึน้ระหว่าง ค.ศ. 1767-1769/ 

พ.ศ. 2310-2312 โดยในเดือนกรกฎาคม ค.ศ. 1767/ พ.ศ. 2310  

จักรพรรดิเฉียนหลงซึ่งยังไม่ทราบเหตุการณ์การเสียกรุงศรีอยุธยา ได้

โปรดเกล้าฯ ให้ผู้ว่าการมณฑลกวางตุ้ง-กวางชีส่งหนังสือแจ้งให้สยาม

ปิดชายแดนเพ่ือไม่ให้ชาวพม่าหนีเข้ามายังเขตสยาม หลังจากน้ันก็ได้

ส่งคนมาสืบถามสถานการณ์ในสยาม 

ในขณะท่ีหลงัเสยีกรงุศรอียุธยาได้ปีกว่าพระเจ้ากรุงธนบรุไีด้เร่ิม

ส่งพระราชสาส์นไปยังกวางตุ้งเพ่ือรายงานว่า หลังจากพม่าทำาลาย

อยุธยาลงราบเรยีบแล้วไม่มผีูป้กครองคนใดคมุอำานาจได้เหนอืพระองค์ 

และเน่ืองจากในสมัยนั้นการค้ากับจีนจำาเป็นต้องทำาภายใต้ระบบ

บรรณาการ ดงัน้ันเพ่ือทีจ่ะนำาผลประโยชน์ทีไ่ด้จากการค้าสำาเภากับจนี

มาใช้ในการฟื้นฟูประเทศ พระเจ้ากรุงธนบุรีจึงต้องพยายามทำาให้

จักรพรรดิจีนยอมรับพระองค์ในฐานะพระมหากษัตริย์ของสยาม
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คำ�ให้การของชาวจีนท่ีเดินทางมาสยาม�.�อดิศร�หมวกพิมาย
งานวิจัยของณัฎฐภัทร จันทวิช นิธิ เอียวศรีวงศ์ Chuang Chifa 

Chen Chingho และ James Chin1 ชี้ให้เห็นว่าระยะแรกของการติดต่อ

ระหว่างสยามกบัจนีในสมยักรงุธนบรุน้ัีน พระเจ้ากรุงธนบรีุยังไม่ประสบ

ความสำาเรจ็ในการทำาให้จกัรพรรดจินียอมรบัฐานะกษตัริย์ของพระองค์

นัก ทั้งนี้เนื่องจากมักเทียนตูซึ่งเป็นผู้มีอำานาจและมีเชื้อสายเป็นชาวจีน

กวางตุ้งในฮาเตียนยืนยันกับฝ่ายจีนว่าพระเจ้ากรุงธนบุรีไม่ใช่องค์

รัชทายาทท่ีถูกต้อง เพราะที่ฮาเตียนยังมีเจ้านายแห่งราชวงศ์บ้าน 

พลหูลวงซึง่ตนเองช่วยเหลอือยู่ แต่ในปลายรชักาลฝ่ายจนีก็เริม่ยอมรบั

ในความพยายามของพระเจ้ากรงุธนบรุใีนการสูร้บกับพม่าแทนกษตัริย์

พระองค์ก่อนและจากรายงานต่างๆ จากสยาม2 ดูเหมือนว่านอกจาก

1 ณัฎฐภัทร จนัทวิช, “ข้อเทจ็จรงิบางประการเก่ียวกับประวตัศิาสตร์อยุธยา
ตอนปลายและธนบุรีจากจดหมายเหตุจีน,” ศิลปากร 24, ฉ. 2 และ ฉ.3 (2523): 
9-33, 49-72.

นิธิ เอียวศรีวงศ์, “พระเจ้าตากกับจักรพรรดิจีน,” ใน การเมืองไทยสมัย
พระเจ้ากรุงธนบุรี (กรุงเทพฯ: เรือนแก้วการพิมพ์, 2528).

Chuang Chifa, “Xian Luo Guo Wang Zheng Zhao Ru Gong QingTing 
Kao (ข้อคิดบางประการเกี่ยวกับการส่งทูตไปยังจีนของพระเจ้ากรุงธนบุรี),”Dalu-
zazhi, 51, no.3 (1975): 126-141.

Chen Chingho, “Mac ThienTu and Phraya Taksin: A Survey on Their 
Political Stand, Conflicts and Background,” Paper presented to the Seventh 
Conference of the International Association of Historians of Asia (Bangkok, 
1977).

James Chin, “King Taksin and China: Siam-Chinese Relations during 
the Thonburi Period as seen from the Chinese Sources,” Paper presented 
to the Fifth Thai Studies Conference, (London, 1993).

2 อันที่จริงพระเจ้ากรุงธนบุรีสวรรคตก่อนที่จะได้รับการยอมรับจาก
จักรพรรดิจีนอย่างเป็นทางการ แต่หลักฐานจีนยืนยันว่าตั้งแต่กลางปี ค.ศ. 1769/
พ.ศ. 2312) ฝ่ายจีนเริ่มยอมรับพระองค์เป็นกษัตริย์สยาม โดยอ้างว่าไม่มีองค์
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พระองค์แล้วไม่มีใครได้รับการยอมรับจากราษฎรในฐานะกษัตริย์ของ

สยาม 

อาจกล่าวได้ว่าสมัยกรุงธนบุรีเป็นช่วงท่ีข้อมูลทางการเมืองของ

สยามถูกรายงานไปยังจีนมากท่ีสุดในประวัติศาสตร์ความสัมพันธ์ยุค

ก่อนสมัยใหม่ โดยมีพ่อค้าจีนเป็นกลุ่มคนสำาคัญท่ีทำาหน้าท่ีสื่อข่าว

ทางการเมืองระหว่างราชสำานักทั้งสองด้วยการนำาพระราชสาส์นของ

พระเจ้ากรุงธนบุรีไปถวายยังจักรพรรดิจีน นอกจากน้ันยังมีคำาให้การ

เก่ียวกับสภาพทางการเมืองของสยามที่กวางตุ้งซึ่งเป็นเมืองท่าสำาคัญ

ในการค้าขายระหว่างท้ังสองเมือง หรือในบางครั้งก็มีการนำาเชลยพม่า

หรือชาวจีนท่ีอ้างว่าเป็นเชลยพม่ากลับไปจีนตามคำาสั่งของพระเจ้า

กรุงธนบุรีด้วย 

ในบทความชิน้นีผู้เ้ขียนได้นำาคำาให้การของชาวจนีในสมยัอยุธยา

ตอนปลายและกรงุธนบรุจีำานวนสามฉบบั เรือ่งจากหอจดหมายเหตแุห่ง

ชาติที่หนึ่ง (The No. 1 Archives) ในกรุงปักก่ิง และจากพิพิธภัณฑ์

สถานแห่งชาติพระราชวัง (The National Palace Museum) กรุงไทเป 

มาศึกษาเพ่ือทำาความเข้าใจประสบการณ์ของชาวจีนซึ่งเดินทางมา 

สยามเพ่ือช้ีให้เห็นถึงช่วงเปลีย่นผ่านอำานาจจากอยุธยามาสูธ่นบรีุในแง่

มุมที่แตกต่างออกไป

รัชทายาทที่แท้จริงและประชาชนสยามได้ขอให้พระองค์ขึ้นครองราชเป็นกษัตริย์
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2. สองเดือนก่อนกรุงแตก 

จากคำาให้การของพ่อค้าจีน3

เอกสารชิ้นแรกเป็นรายงานของขุนนางจีนท่ีกวางตุ้งเก่ียวกับ

สภาพของสยามก่อนเสียกรุงศรีอยุธยา ซึ่งจากเอกสารชิ้นนี้จะทำาให้

เข้าใจถึงขัน้ตอนในการส่งข้อมลูข่าวสารทางการเมอืงระหว่างสยามกับ

จีน

วันท่ี 22 มกราคม ปีท่ี 32 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง (ค.ศ. 

1767/2310) Wang Jian ขุนนางมณฑลกวางตุ้งได้รายงานว่าเมื่อทูต

บรรณาการของสยามกลับจากปักก่ิงมาถึงกวางตุ้งแล้ว เรือที่กษัตริย์

สยามส่งมาเพ่ือรับทูตกลับนั้นยังมาไม่ถึง แต่มีเรือพ่อค้ามารับตัวทูต

แทน พ่อค้าคนนั้นสำานึกในพระกรุณาธิคุณพระเจ้ากรุงจีนและได้

กราบทูลถวายรายงานว่าครั้งนี้ไม่มีเรือจากทางการมารับทูต และหลัง

จากมาถึงกวางตุ้งแล้วทูตสยามได้ให้ล่ามไปอำาเภอ Nan Hai เพื่อ

รายงาน ความว่า

“ได้ข่าวจากเรอืท่ีไปแถวสยามแล้วกลับกวางตุง้ว่า

พวกอังวะ (An Yue) ซึ่งอยู่ติดชายแดนได้ยกทัพไปตีกรุง

สยาม และได้รับจดหมายจาก Chen Wen Biao พ่อค้า

จากเรอืหทูรง (fukong)4 ว่าในเดอืนเมษายน (ปีที ่31 แห่ง

3 Zhu Pi Zou Zhe Wai Jiao Lei (Imperial Document with Vermillion 
Endorsement concerning Diplomacy), No. 346-1, The No. 1 Archives, 
Beijing.

4 คำาว่า ”fu” มีความหมายว่า รองหรือที่สอง และคำาว่า “kong” หมายถึง 
การถวายบรรณาการ ในระบบบรรณาการของจีน เรือต่างประเทศท่ีมาถวาย
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รัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง) ได้ล ่องไปถึงปากแม่นํ้า

เจ้าพระยาแต่มีเรือสลัดลําใหญ่ทําให้ล่องต่อเข้าปากนํ้า

ไม่ได้ จึงหาซื้อสินค้าและเงินทองแต่ถูกปล้นไปจนหมด 

จึงได้ล่องเรือหนีไปฮาเตียน (สําเนียงจีนเรียก He Xian 

Zhen)”

หลังจากได้รับรายงานข้างต้นจากทูตสยาม Wang Jian ได้

สอบถามเรื่องราวจากพ่อค้าจีนอีกคนหนึ่งชื่อ Yang ซึ่งได้รายงานว่า 

“ข่าวท่ีว่าบรเิวณอ่าวสยามมเีรอืสลดัและพวกเขา

ปล้นสินค้านั้นเป็นเรื่องจริง หลังเดือนสิงหาคม (ปีที่ 31 

แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง) ไม่ได้รับข่าวอะไรเพิ่มเติม

แต่คาดว่ายังคงอยู่สภาพเดิม”

ในขณะท่ีพ่อค้าจีนให้การน้ันเป็นช่วงท่ีสยามถูกโจมตีจากพม่า

ทั้งทางบกและทางทะเล ซึ่งสภาพในอ่าวสยามท่ีพ่อค้าจีนกล่าวถึงใน

หลักฐานชิ้นนี้สอดคล้องกับบันทึกของชาวฝรั่งเศสในปลาย ค.ศ.1766/ 

พ.ศ. 2309 ซึ่งบันทึกไว้ว่าช่วงนั้นที่อ่าวสยามมีสลัดมากกว่าช่วงก่อน5

บรรณาการนั้นมีหลายชนิด เช่น เรือ “jinkong” ซึ่งหมายถึงเรือที่ส่งคณะทูตมาจีน 
เรอื “jiekong” หรอื เรือ “kong” หมายถึงเรอืทีม่ารบัคณะทตูกลบั ฯลฯ สมยักรงุธนบรุี
และต้นรัตนโกสินทร์ฝ่ายสยามมีเรือท่ีส่งไปจีนเพ่ือถวายบรรณาการสองชนิดคือ 
เรอืทรงพระราชสาส์นกับเรอืหูทรง ซึง่สนันษิฐานว่าเรอื “fukong” ในท่ีนีน่้าจะหมาย
ถึงเรือหูทรง

5 Adisorn Muakpimai, “Chantaburi: A Gatedoor of the Coastal Trade 
of Ayudhya in Eighteenth Century,” paper presented at an international 
Workshop on Ayudhya and Asia, (1995), 11-12.
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ต่อมาเมือ่วันที ่17 เดือนมถุินายนปีที ่32 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียน

หลง (ค.ศ.1767/ พ.ศ. 2310) ทางจีนได้ตัดสินใจส่งหนังสือมายังสยาม

เพื่อให้ช่วยโจมตีพม่า Li Shi Yao ผู้ว่าการมณฑลกวางตุ้ง-กวางชีจึงได้

สั่งให้ขุนนางจีนนำาพระราชสาส์นถวายแด่กษัตริย์สยาม ซ่ึงตามความ

คิดของ Li Shi Yao นั้น เมื่อถึงอันนัมแล้วทูตจะส่งมอบหนังสือฉบับนั้น

ให้โม่ซื่อหลิน (หรือมักเทียนตูในสำาเนียงจีน) ซึ่งเป็นเจ้าเมืองฮาเตียน 

หรือว่ามอบให้เจ้าเมืองจันทบูร (หรือ Zhan Ze Wen ในภาษาจีน) ชื่อ 

ผูห่ลนั6เพ่ือถวายต่อแก่กษตัรย์ิสยาม7 ซึง่แสดงให้เห็นว่าทางจนีน่าจะได้

ข้อมูลจากพ่อค้าจีนว่าฮาเตียนกับจันทบูรเป็นหัวเมืองชายทะเลในอ่าว

สยามที่พ่อค้าชาวจีนมาเทียบท่ากันมาก

3. คำาให้การของชาวจีนที่จันทบุรี8

จันทบุรีนั้นเป็นชุมชนใหญ่ของหัวเมืองชายทะเลตะวันออกใน

สมยักรงุธนบุร ีซึง่เป็นท่ีทราบกันดว่ีาหลงัจากเสยีกรุง พระเจ้ากรุงธนบรีุ

ได้ใช้หวัเมืองแถบนีร้วมท้ังจนัทบรุเีป็นฐานกำาลงัในระยะแรก ชาวจนีซึง่

ดำาเนินกิจการการค้าสำาเภาระหว่างสยามกับจีนส่วนมากได้เข้ามาหัว

6 ไม่ทราบว่าหมายถึงใคร อาจเกี่ยวข้องกับเจ้าขรัวหลานซึ่งอาจารย์นิธิ
สันนิษฐานว่าเป็นพระยาจันทบูร ดูใน นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระเจ้า
กรุงธนบุรี, 153.

7 ดูใน Chuan, 27. ณัฎฐภัทร, เล่ม 2, 20. และใน Chun Chi Tsu Dang 
Zhe Jian (Documents of the Grand Council), No. 010186, Taipei. ทูตจีนคน
หลังล้มป่วยและเสียชีวิตที่นครศรีธรรมราช คณะทูตครั้งน้ันมีหยังจิ้นจงซึ่งเป็นคน
ชือ่เดยีวกันกับพ่อค้าชาวจนีกวางตุง้ทีเ่ป็น พระยาพระคลงัสมยัธนบรุแีต่ยังไม่มหีลกั
ฐานที่ยืนยันว่าเป็นคนเดียวกัน 

8 Zhu Pi Zou Zhe Wai Jiao Lei, No. 348-1
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เมอืงบรเิวณน้ีและมบีางกลุม่น่าจะเริม่อาศยัอยู่ในชมุชนทีต่ัง้อยู่ในแถบ

นี้ด้วย ซึ่งในส่วนนี้จะได้ทำาความเข้าใจสภาพของชาวจีนบางกลุ่มจาก

เอกสารของชาวจนีฮกเก้ียนทีล่อยคอมาถึงจนัทบรุใีนปี ค.ศ.1774/ พ.ศ. 

2317

เมื่อวันที่ 25 เดือนกันยายนปีที่ 44 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง 

(ค.ศ.1779/ พ.ศ. 2322) Yang Kui ขุนนางที่มณฑล Jian Su รายงาน

ว่ามชีาวฮกเก้ียนชือ่ Wu Da กับ Li Ni ถูกจบัด้วยความผดิเน่ืองจากพวก

เขาสักแขน Li Ni ซึ่งเป็นชาว Su Zhou มณฑลฮกเกี้ยนอายุ 44 ปี ได้

ให้การว่า

“เมื่อเดือนธันวาคมปีท่ี 38 แห่งรัชกาลพระเจ้า

เฉียนหลงได้ลงเรือไปขายบุหรี่กับนํ้าตาล ออกจาก Xia 

Men แล้วตั้งใจจะไปกวางตุ้ง แต่ในวันที่ 27 กุมภาพันธ์

เมือ่ไปถึงทะเล Mu Lian Tao แล้วอากาศไม่ดลีมแรงมาก 

เรือจึงถูกพายุทําลายลอยเคว้งอยู่ในทะเล จนถึงวันท่ี 3 

มนีาคมเรอืก็แตกหมดท้ังลํา จงึจบัขอนไม้ลอยไปถึงเกาะ

ที่อยู่ในสยาม มีชาวบ้านช่วยเหลือและส่งข้าพเจ้าไปหา

หัวหน้าซึ่งเรียกกันว่า Jiao Pi Ya (น่าจะมาจากคําว่า

เจ้าพระยา) ข้าพเจ้าจึงได้เริ่มทํางานกับเขา จนถึงเดือน

เมษายนปีที่ 40 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง หัวหน้าคน

นั้นจึงให้แต่งงานกับผู้หญิงสยามที่เป็นคนทําอาหาร”

ส่วน Wu Da ชาว Jin Jiang มณฑลฮกเกี้ยน อายุ 35 ปี ให้การ

ว่า



383

คำ�ให้การของชาวจีนท่ีเดินทางมาสยาม�.�อดิศร�หมวกพิมาย
“เมื่อปีที่ 39 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลงซื้อบุหรี่

กับผ้าแล้วลงเรือไปกวางตุ้ง เมื่อถึงเดือนกุมภาพันธ์ได้

ออกจาก Xia Men จนวันที่ 28 ไปถึงทะเล Qi Zi ลมแรง

มากจนเสาเรือหักหายไป จนถึงวันที่ 8 มีนาคมแล้ว เรือก็

แตกจึงจับไม้กระดานลอยไปถึงทะเลแถวจันทบูร (Zhan 

Ze Wen) มีชาวบ้านช่วยไว้ ข้าพเจ้าจึงช่วยชาวบ้านทําไร่

ทํานา ในเดือนตุลาคมมีชาวบ้านแนะนําผู ้หญิงให้

แต่งงานด้วย”

ทั้ง Wu Da กับ Li Ni ให้การว่าบริเวณที่ทั้งสองอาศัยอยู่ไม่ห่าง

ไกลกันนัก ดังนั้นจนถึงปีที่ 42 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลง ทั้งสองจึง

ได้รูจั้กกันและต่างก็อยากจะเดินทางกลบับ้านเกิด โดยตัง้ใจว่าจะอาศยั

เรือพ่อค้าที่มาจากมณฑลเดียวกันเพื่อหนีกลับ Wu Da กับ Li Ni จึงลง

เรอืเลก็ออกทะเลใกล้ชายหาดเพ่ือตกปลาโดยหวงัว่าจะเจอเรือท่ีพากลับ

บ้านเกิดได้และโดยบังเอิญเมื่อถึงวันที่ 15 เมษายนปีที่ 43 แห่งรัชกาล

พระเจ้าเฉยีนหลง ได้เจอเรอืของ Chen Bing Guan ซึง่บรรทุกสนิค้าจาก

กวางตุง้เพ่ือมุง่สู ่Shang Hai แต่เจอพายุเสยีก่อนจงึล่องมาถึงสยาม ทัง้

สองเหน็เรอืจงึตะโกนเรยีก เมือ่ Chen Bing Guan ถามความเป็นมาของ

พวกเขาแล้วจึงยอมให้ลงเรือกลับจีน

Wu Da กับ Li Ni ให้การว่า “หัวหน้าให้พวกเราสักแขนตาม

ประเพณีเพ่ือไม่ให้ชาวสยามมองพวกเราด้วยสายตาแปลกๆ” เน่ืองจาก

ชาวจีนไม่มีประเพณีการสักตัว ขุนนางท่ีสอบสวนจึงพยายามวาดลาย

สักไว้ในเอกสารที่บันทึกคำาให้การของสองคนนี้9

9 Chun Chi Tsu Dang Zhe Jian, (Documents of the Grand Council), 



384

วารสารประวัติศาสตร์  ธรรมศาสตร์ ปีท่ี 4 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560)

จากคำาให้การเก่ียวกับการสักตัวทำาให้เราเข้าใจได้ว่า Li Ni กับ 

Wu Da ซึง่อาศยัอยู่แถบจนัทบรุน้ัีนน่าจะอยู่กับชมุชนชาวสยามมากกว่า

ชาวจีน ซึ่ง Yang Kui ได้รายงานเพิ่มเติมว่าภาษาที่ Li Ni กับ Wu Da 

ใช้อยู่นั้น “มีภาษาท้องถ่ิน10กับภาษาป่าเถ่ือน11ผสมกัน แม้แต่ชาว

ฮกเกีย้นเองก็ฟังไม่รูเ้รือ่ง” ซึง่ถ้าหากสองคนน้ีเป็นจนีแต้จิว๋แล้วเขาอาจ

จะอาศัยอยู่ในชุมชนจีนและหาเรือกลับจีนได้ง่ายกว่าน้ี เน่ืองจีนแต้จิ๋ว

เป็นชาวจีนกลุ่มใหญ่ที่สุดในจันทบุรี

4. คำาให้การชาวจีนยูนนานที่ประสบภัยสงคราม 

ระหว่างสยามกับพม่า12

วันท่ี 26 เดอืนเมษายนปีท่ี 41 แห่งรชักาลพระเจ้าเฉียนหลง (ค.ศ. 

1771/ พ.ศ. 2314) Jue Luo Tu Si De ผู้ว่าการมณฑล Yun Nan-Gui 

Zhou กราบบงัคมทูลพระเจ้าเฉยีนหลงเรือ่งชาวยูนนานสามคนท่ีพระเจ้า

กรุงธนบุรีส่งมาถึงกวางตุ้ง เนื่องจากได้รับจดหมายจาก Li Shi Yao ผู้

ว่าการมณฑลกวางตุ้ง-กวางชีที่สอบถามเรื่องชาวยูนนานพวกนั้นเมื่อ

ครั้งออกจากยูนนาน13 Li Shi Yao รายงานดังต่อไปนี้

No. 025058, The National Palace Museum.
10 สำานียงหนึ่งของภาษาฮกเกี้ยน
11 น่าจะหมายถึงภาษาไทย ซึ่งจีนสมัยก่อนมองว่าคนต่างชาติทุกชาติเป็น

พวกป่าเถื่อน
12 Zhu P iZou Zhe Wai Jiao Lei, No. 346-16
13 เน่ืองจากรฐับาลจนีสมยันัน้ห้ามประชาขนเดนิทางออกต่างประเทศ หลงั

จากกลับจีนแล้วพวก Yang Chao Pin ถูกสอบสวนที่กวางตุ้ง Li Shi Yao ต้องการ
ข้อมูลเกี่ยวกับ Yang Chao Pin และพวกจึงสอบถาม Jue Luo Tu Si De ซึงเป็น
ผู้ว่าการมณฑลที่เป็นบ้านเกิดของพวกเขา
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“ สอบถามชาวยูนนานสามคนชือ่ Yang Chao Pin 

กับ Cun Yi Jin และ Sheng Ying Zuo ท่ีสยามส่งมา

ปรากฏว่าสามคนนี้เป็นคน Teng Yue14 มณฑลยูนนาน 

โดยในเดือนกรกฎาคมปีที่  34 แห่งรัชกาลพระเจ้า 

เฉียนหลง ได้ร่วมลงทุนไปค้าขายแพรและสินค้าชนิด

ต่างๆ โดยได้รับหนังสือเดินทางจากกรมการ Teng Yue 

แล้วผ่าน Mu Bang15Lu แล้วไปถึงอังวะ (A Wa) ในปีที่ 

34 รัชกาลพระเจ้าเฉียนหลงหนีไปแถบเมาะตะมะ (Da 

Ma) ของพวกมอญ (Meng Zi) ซึ่งอยู่ภายใต้อํานาจของ

พม่าทํางานเป็นชาวประมง

เดือนกรกฎาคมปีที่  39 แห่งรัชกาลพระเจ้า 

เฉียนหลง มีเหตุการณ์ชาวมอญฆ่าพม่า หัวหน้ามอญที่

หนรีอดทุกคนจงึพากันไปสยาม Yang Chao Pin กับพวก

ก็หนีตามไป เมื่อพม่ายกทัพตามไปถึง Wei Yong16 ของ

สยามแล้วถูกฝ่ายสยามหลอกไปถึง La Po Wei17 ในเดอืน

เมษายนปีที่ 40 แห่งรัชกาลพระเจ้าเฉียนหลงทหารพม่า

เสบยีงหมดและถูกทหารสยามฆ่า คนแก่กบัพวกอ่อนแอ

หกเจด็ร้อยคนทีเ่หลอือยู่น้ันถูกสยามกวาดต้อนส่งไปเป็น

เชลย เดือนตุลาคมพม่ายกทหารไปพิษณโุลก (Bi Xi Luo) 

ตีสยามเพ่ือแก้แค้น กษัตริย์สยามฆ่าเชลยพม่าท้ังหมด

14 เขตปกครองในมณฑลยูนนานซึ่งด้านตะวันตกติดกับพม่า
15 ภาคเหนือของรัฐฉานของพม่า
16 ไม่ทราบที่ไหน
17 เข้าใจว่าน่าจะเป็นราชบุรี ซึ่งมีการรบที่บางแก้ว
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แล้วยกทัพไปเพ่ือรบกับศัตรู ทั้งสองฝ่ายสู้รบกันอย่าง

รนุแรง ปีที ่41 แห่งรชักาลพระเจ้าเฉยีนหลงกษตัริย์สยาม

กลบัมาสยามและได้สอบสวนพวก Yang Chao Pin แล้ว

พระราชทานเงินคนละสี่ liang แปด jian แล้วฝาก Mo 

Guang Yi ซึ่งเป็นพ่อค้าชาวฮกเกี้ยนพากลับจีน”

เหตุการณ์ซึ่ง Yang Chao Pin กล่าวถึงคือเหตุการณ์เมื่อครั้งทัพ

พม่าตดิตามครวัมอญเมอืงเมาะตะมะเข้าสูส่ยามแล้วถูกสยามล้อมจบั

ได้ท่ีบางแก้ว และการเสด็จยกทัพข้ึนไปหัวเมืองเหนือของพระเจ้า

กรุงธนบุรีในการศึกอะแซวุ่นกี้

จากหลักฐานในพระราชพงศาวดารกล่าวไว้ว่าในระหว่าง

สงครามครัง้เสยีกรงุมชีาวจนีจำานวนไม่น้อยตัง้ค่ายรบัพม่า นอกจากนัน้

สมัครพรรคพวกของพระเจ้ากรุงธนบุรีนั้นก็มีชาวจีนอยู่มาก แต่จากคำา

ให้การของชาวยูนนานฉบับนี้แสดงให้เห็นว่ายังมีชาวจีนอีกพวกหน่ึงท่ี

หนีตายอยู่ท่ามกลางสภาพวุ่นวายของสงคราม นอกจากน้ันยังมีหลัก

ฐานจีนกล่าวว่า Mo Guang Yi ที่ส่งพวก Yang Chao Pin กลับจีนได้

นำาพระราชสาส์นของพระเจ้ากรุงธนบุรีที่มีข้อความขอซื้อกำามะถัน 

เน่ืองจากหลายปีทีผ่่านมาสยามได้ต่อสูกั้บพม่า และถ้าหากจนีวางแผน

จะตเีมอืงองัวะแล้วก็ขอให้สยามช่วยตีพม่าจากด้านตรงข้ามของกองทัพ

จีน18 การส่งชาวจีนเชลยพม่าและเชลยพม่านั้นเป็นอุบายของพระเจ้า

กรุงธนบุรเีพ่ือสถาปนาความสมัพันธ์กับจนีให้มัน่คง ความพยายามของ

พระองค์นั้นเท่ากับเป็นการวางรากฐานของนโยบายเศรษฐกิจและการ

ต่างประเทศให้พระมหากษตัรย์ิราชวงศ์จกัรสีมยัรตันโกสนิทร์ซึง่ให้ความ

สำาคัญกับจีนเป็นหลัก

18 ณัฎฐภัทร เล่ม 3, 51. และ Chuan, 133. 
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4. ข้อสังเกตบางประการ

1. จากคำาให้การของชาวจีนในจดหมายเหตุจีนจะเห็นได้อย่าง

ชัดเจนว่า ในสมัยกรุงธนบุรีประสบการณ์ชาวจีนนั้นมีอยู่อย่างหลาก

หลาย และชาวจีนที่เดินทางมาสยามนั้นไม่ใช่เฉพาะจีนแต้จิ๋วที่รู้จักกัน

ดีในนาม “จีนหลวง” เท่านั้น แต่มันยังเต็มไปด้วยความขัดแย้งระหว่าง

ชาวจีนกลุ่มภาษาถิ่นต่างๆ ดังที่นิธิได้ชี้ให้เห็น19 ข้อมูลจากหลักฐานคำา

ให้การชาวจีนที่มองประวัติศาสตร์สมัยธนบุรีจากทะเลจีนใต้นั้นน่าจะ

ให้ภาพเหตกุารณ์คราวเสยีกรงุศรอียุธยาครัง้ทีส่องและเหตกุารณ์ทีเ่กิด

ขึ้นภายหลังชัดเจนขึ้นอาการ “แพแตก” ของสังคมไทยหลังเสียกรุง

ศรอียุธยาส่งผลข้างเคียงกับพ่อค้าชาวจนีทีป่ระสงค์จะเดนิทางกลบัเมอืง

จีนยังต้องอาศัยและพึ่งพาชุมชนเมืองจันทบุรี ที่มีสภาพเป็นแหล่งหลบ

ภัยชั่วคราวเฉกเช่นชาวคริสต์ในกลุ่ม Mission de Paris20

2. อ่าวสยามในช่วงสงครามมีปัญหาเรื่องเรือโจรสลัด ซึ่งเป็น

ปัญหาที่สืบเนื่องมาตั้งแต่ก่อนเสียกรุงศรีอยุธยาเมื่อ ค.ศ.1767 และยัง

คงเป็นปัญหาในช่วงสมัยธนบุรีและสมัยกรุงเทพฯ ยุคต้น ซึ่งผู้เขียน

สนันษิฐานว่าสภาพของอ่าวสยามในพ้ืนทีฝ่ั่งทะเลตะวันออก บางละมงุ 

จนัทบรุ ีขลงุจนถงึฮาเตียน มสีภาพท่ีส่วนกลาง (เมอืงหลวง) ไม่มอีำานาจ

บังคับบัญชาได้โดยตรง แต่จำาเป็นต้องพ่ึงพาอำานาจของเจ้าเมืองท้อง

ถิ่นหรือกลุ่มพ่อค้าที่มีเครือข่ายผลประโยชน์ในทะเลแถบนี้อยู่

19 นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี, 132-139 .
20 ดูรายละเะอียดใน Adisorn Muakpimai, “Chantaburi: A Gatedoor of 

the Coastal Trade of Ayudhya in Eighteenth Century,” (paper presented at 
an international Workshop on Ayudhya and Asia, 1995).
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3. กลุม่พ่อค้าชาวจนีท่ีปรากฏในเอกสารเป็นกลุม่พ่อค้าทีม่คีวาม

หลากหลายของกลุ่มพ่อค้าที่พูดภาษาถิ่นต่างกัน และมีบทบาทสำาคัญ

กับหวัเมอืงชายฝ่ังทะเลตะวนัออกของสยามในช่วงกลางคริสต์ศตวรรษ

ที ่19 และเป็นกลุม่คนทีผ่ลกัดันให้การค้าทางทะเลในพ้ืนท่ีหวัเมอืงเหล่า

น้ีเติบโตอย่างมากใสมัยกรุงเทพฯ ยุคต้น โดยเฉพาะการเป็นส่วนหนึ่ง

ของเส้นทางผ่านของการค้าในพ้ืนท่ีอ่าวสยาม ทะเลจนีใต้จนถึงจนี ก่อน

ที่เรือกลไฟ ระบบการขนส่งแบบใหม่และการค้าแบบใหม่ (การค้าเสรี

และการค้าในระบบอาณานิคม) จะเข้ามามีบทบาทสำาคัญในการ

เปลี่ยนแปลงการค้าและการความสำาคัญของเมืองชายฝั่งทะเลของ

สยามในช่วงครึ่งหลังของคริสต์ศตวรรษที่ 19

4. พ่อค้าต่างชาตไิม่ว่าจนีหรอืชาวต่างชาตอิืน่ๆ ย่อมมภีารกิจใน

หน้าท่ีต่อผู ้มีอำานาจในมาตุภูมิของตน คือการสืบข่าวและรายงาน

สถานการณ์ทางการเมือง เศรษฐกิจและอื่นๆ กลับไปยังหน่วยงานที่รับ

ผิดชอบในดินแดนของตนเพ่ือให้ผู้มีอำานาจตัดสินใจดำาเนินนโยบาย

ทางการเมือง เศรษฐกิจ เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง และย่อมทำาให้

พ่อค้าเหล่าน้ียังคงสภาพของการเป็นเครือข่ายการค้าซึ่งกันและกันได้

อย่างยาวนาน
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Sex, Politics, and Putin . ศิวศิลป์ จุ้ยเจริญ

ภาพที่ 1 ปูติน (แถวหน้า-กลางภาพ) กับขบวนกองทัพอัมตะ  
ในงานฉลองครบรอบ 70 ปี วันแห่งชัยชนะ (Victory Day) หลังเสร็จสิ้น 

พิธีสวนสนามของกองทัพ ณ กรุงมอสโก ภาพการเข้าร่วมงานดังกล่าวของ 
ปูตินแสดงให้เห็นถึงการเข้าร่วมเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันระหว่างผู้น�ากับประชาชน 

ภายใต้ความกดดันจากโลกตะวันตกหลังเหตุการณ์ผนวกไครเมียและ
วิกฤตการณ์ในยูเครน (9 พฤษภาคม ค.ศ. 2015)1

1 “Vladimir Putin walks with half a million Russians to salute the 
immortal heroes of the WWII,” The Siberian Times, http://siberiantimes.com/
other/others/news/n0211-vladimir-putin-walks-with-half-a-million-russians-to-
salute-the-immortal-heroes-of-the-second-world-war/ (Accessed May 9, 2017).
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1. บทน�ำ

ในยุคปัจจบุนัเราไม่สามารถปฏิเสธบทบาทของสหพันธรัฐรัสเซยี 

(ต่อไปจะเรยีกสัน้ ๆ  ว่า “รสัเซยี”) ในเวทีการเมอืงระหว่างประเทศได้ โดย

เฉพาะอย่างย่ิงภายหลงัการผนวกดนิแดนไครเมยี (Crimea) ของรัสเซยี

จากยูเครนในปี ค.ศ. 2014 หรือการเป็นพันธมิตรหลักของรัฐบาลซีเรีย

ในการต่อสู้กับกลุ่มกบฏ (ที่ได้รับการสนับสนุนโดยสหรัฐอเมริกาและ

พันธมิตรตะวันตก) ท�าให้ประเด็นศึกษาในด้านต่างๆ ท่ีเก่ียวข้องกับ

รสัเซยีกลายเป็นเรือ่งท่ีได้รบัความสนใจมากขึน้และมกีารตีพิมพ์หนังสอื

หรอืบทความเชิงวชิาการออกมาจ�านวนหนึง่ งานวชิาการส่วนใหญ่เน้น

ความสนใจต่อประเดน็ท่ีเก่ียวข้องกับการเมอืงระหว่างประเทศ เช่น งาน

เขียนของ Agnia Grigas เรื่อง Beyond Crimea: The New Russian 

Empire: The New Russian Empire (2016)2 งานเขียนของ Steven 

Rosefielde เรื่อง The Kremlin Strikes Back: Russia and the West 

After Crimea’s Annexation (2016)3 งานเขียนของ Constantine  

Pleshakov เรื่อง The Crimean Nexus: Putin’s War and the Clash 

of Civilizations (2017)4 และ งานเขียนของ Gerard Toal เรื่อง Near 

Abroad: Putin, the West, and the Contest over Ukraine and the 

Caucasus (2017)5 เป็นต้น 

2 Agnia Grigas, Beyond Crimea: The New Russian Empire: The New 
Russian Empire (New Haven: Yale University Press, 2016).

3 Steven Rosefielde, The Kremlin Strikes Back: Russia and the West 
After Crimea’s Annexation (Cambridge: Cambridge University Press, 2016).

4 Constantine Pleshakov, The Crimean Nexus: Putin’s War and the 
Clash of Civilizations (New Haven: Yale University Press, 2017).

5 Gerard Toal, Near Abroad: Putin, the West, and the Contest over 
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อย่างไรก็ตามยังมีงานอีกส่วนหนึ่งที่สนใจเรื่องการเมืองภายใน

ของรัสเซียภายใต้ระบอบปูตินท่ีมีระดับความห่างไกลต่อคุณค่า

ประชาธิปไตยหรอืความเป็นสมยัใหม่เพ่ิมมากขึน้และหนักลบัไปหลอม

รวมคณุค่าเชงิจารตีประเพณีและการเน้นย�า้ความส�าคญัของความเป็น

ชายในสังคมรัสเซีย ปรากฏการณ์ที่เกิดข้ึนดังกล่าวเป็นผลกระทบมา

จากมาตรการคว�่าบาตรทางการเมืองและเศรษฐกิจจากสหรัฐอเมริกา

และโลกตะวันตกต่อรัสเซียและน�าไปสู่การโดดเดี่ยวตัวเองของรัสเซีย

ต่อโลกภายนอก6 โดยเฉพาะอย่างย่ิงจากโลกตะวันตกในท่ีสุด และ

ประชาชนชาวรัสเซยีพิจารณาว่าประธานาธิบดีวลาดมีร์ิ ปติูน (Vladimir 

Putin) และนโยบายของเขาสามารถที่จะต่อสู้กับโลกตะวันตกได้อย่าง

มีประสิทธิภาพ งานส�าคัญชิ้นหนึ่ง คือ งานเขียนของ Valerie Sperling 

เรื่อง Sex, Politics, and Putin: Political Legitimacy in Russia ที่ 

ผู้เขียนศึกษาการเมืองภายในของรัสเซียผ่านค่านิยม บรรทัดฐานเร่ือง

เพศกับความชอบธรรมทางการเมืองของปูติน

Ukraine and the Caucasus (Oxford: Oxford University Press,2017).
6 ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน รมย์ ภิรมนตรี, “บทบาทของรัสเซียในไครเมีย,” 

วารสารรัสเซียศึกษา 5, ฉ. 2 (2557):  1-74.; ทิพรัตน์ บุบผะศิริ, “พินิจวิกฤตฺิยูเครน,” 
วารสารสังคมศาสตร์ 45, ฉ. 2 (ก.ค. - ธ.ค. 2558): 175-202. และ จิตติภัทร พูนข�า, 
“การประท้วง Euromaidan: “การปฏิวัติโดยประชาชน” ในยูเครน?,” รัฐศาสตร์สาร  
36, ฉ. 1 (มกราคม-เมษายน 2558): 116-150.
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2. เพศ การเมือง  

ความชอบธรรมในการเมืองรัสเซีย

ภาพที่ 2 ปูตินเล่นยูโดขณะเยือนนครเซนต์ปีเตอร์สเบิร์ก  
(18 ธันวาคม ค.ศ. 2009) หนึ่งในการแสดงออก 

ที่ส�าคัญของความเข้มแข็งแบบผู้ชาย7

7 Alan Taylor,“Vladimir Putin, Action Man,” The Atlantic, https://www.
theatlantic.com/photo/2011/09/vladimir-putin-action-man/100147/ (Accessed 
April 30, 2017).

นอกจากภาพข้างต้น ผู้อ่านสามารถดูภาพอื่น ๆ ได้จาก Maxton Walker, 
“Putin the action man-in pictures,” https://www.theguardian.com/world/
gallery/2011/sep/26/vladimir-putin-russia (Accessed May 1, 2017). ผู้อ่าน
จะพบว่าปูตินและกลุ่มฉายภาพความเป็นชายท่ีน่ายกย่อง เข้มแข็ง น่าเกรงขาม 
และมีความเป็นธรรมชาติโดยมีปูตินเป็นศูนย์กลางของอุดมการณ์
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Valerie Sperling ต้ังข้อสงัเกตในการศกึษาของเธออย่างน่าสนใจ

ผ่านสิ่งที่ดูเหมือนจะปกติที่สุดในวงการการเมือง คือ ความนิยมของ

ประชาชนต่อผูน้�าทางการเมอืง เธอวิเคราะห์และพยายามตัง้ค�าถามต่อ

วัฒนธรรมทางการเมอืงของรสัเซยีในเรือ่งของความนยิมต่อผูน้�าทีม่ภีาพ

ลักษณ์ของความเป็นลูกผู้ชายและผู้น�าทางการเมือง (โดยเฉพาะปูติน

ในหนังสือเล่มน้ี) อาศัยบทบาททางเพศสภาวะดังกล่าวต่อการสร้าง

ความชอบธรรมทางการเมืองได้อย่างไร และลักษณะทางการเมืองดัง

กล่าวที่ดูเหมือนจะเป็นสิ่งปกติในวัฒนธรรมทางการเมืองของรัสเซียมี

ความไม่ปกติเกิดขึ้นในคุณค่าแบบตะวันตกอย่างไร

การวิเคราะห์ของ Sperling ข้างต้นจงึน�าไปสูก่ารตัง้ข้อเสนอของ

เธออย่างชัดเจนว่า “ผู้แสดงบทบาททางการเมืองของรัสเซียรวมเอา

คุณค่าที่เกี่ยวกับเพศสภาวะมาเป็นเครื่องมือในการสร้างอ�านาจ เพราะ 

สามารถเข้าถึงและได้รบัการตอบรบัผ่านอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมทัง้ใน

หมู่ชนชั้นน�าด้วยกันเองและในระดับประชาชนท่ัวไปของรัสเซียด้วย” 

ทั้งน้ี Sperling อาศัยแนวทางการศึกษาผ่านบทบาททางเพศของชาว

รสัเซยีท่ีปรากฏอยู่ในสือ่ต่าง ๆ  เช่น เวบ็ไซต์ วารสาร รวมไปถึงวัฒนธรรม

มหาชนของรัสเซีย (Russian popular culture) และการสัมภาษณ์กลุ่ม

คนจ�านวนหนึ่งที่เกี่ยวข้องกับการเคลื่อนไหวทางการเมืองของรัสเซีย

Sperling ค้นพบว่าการอาศัยคุณค่าทางเพศเป็นอ�านาจน�าทาง

การเมืองในการเมืองรัสเซียเป็นยุทธศาสตร์ท่ีส�าคัญของรัฐบาลและตัว

ปูตินเองนับตั้งแต่ที่ข้ึนด�ารงต�าแหน่งประธานาธิบดีในช่วงทศวรรษที่ 

1990 และรัฐบาลเองก็พยายามฝังรากลึกคุณค่าความเป็นชายใน

ทางการเมืองอย่างต่อเนื่องด้วยเช่นกัน ทัศนคติ โลกทัศน์ที่เกี่ยวข้องกับ

ความเป็นชาย (masculinity) ความเป็นหญิง (femininity) และความ
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เกลยีดกลวัพฤตกิรรมรกัร่วมเพศ (homophobia) เป็นเครือ่งมอืทางการ

เมืองท่ีใช้กันในการเมืองรัสเซียอย่างเป็นสิ่งที่ปกติ ผู้เขียนพยายาม

อธิบายว่ากลุ่มที่นิยมปูตินและกลุ่มท่ีต่อต้านปูตินต่างก็สร้างวาทกรรม

อ�านาจทางเพศและค้นหาความแตกต่างทางการเมืองและความแตก

ต่างเชงิคณุค่าระหว่างกลุม่ขบวนการ ทกุๆ คนอาศัยชดุวาทศลิป์เดยีวกัน

โดยเฉพาะอย่างย่ิงในการสร้างความอบัอายขายหน้าให้กับฝ่ายตรงข้าม 

ทัง้การตัง้ค�าถามต่อความเป็นชายหรอืการใส่ความผ่านวาทกรรมความ

เกลียดกลัวพฤติกรรมรักร่วมเพศ

ในบทเรือ่ง “Who’s Macho, Who’ Gay?” อาจจะกล่าวได้ว่าเป็น

บทท่ีส�าคัญมากท่ีสุดในหนังสือเล่มน้ี ในบทน้ีผู้เขียนพยายามอธิบาย

แนวโน้มของการใช้และพลวัตของวาทกรรมเรือ่งเพศในพ้ืนทีส่าธารณะ

ของรัสเซียท่ีมีความแตกต่างออกไปจากรูปแบบชีวิตประจ�าวันในโลก

ตะวันตก พฤติกรรมเชิงรักร่วมเพศหรือพฤติกรรมรักต่างเพศกลายเป็น

เครือ่งมอืในการต่อสูท้างการเมอืง การแสดงออกในพ้ืนทีส่าธารณะ (อาจ

จะกล่าวได้ว่าเรื่องเพศกลายเป็นรายละเอียดปลีกย่อยท่ีแม้แต่ชาวต่าง

ชาติท่ีเข้าไปในรัสเซียจ�าเป็นท่ีจะต้องใส่ใจไปด้วยอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ 

-ผู้เขียน) Sperling พยายามเติมเต็มความสมบูรณ์ของค�าอธิบายผ่าน

การวิเคราะห์ความแตกต่างของค�าและทัศนคติต่อค�า 2 ค�า คือ hetero-

sexuality (การชอบบคุคลทีเ่ป็นเพศต่างกนั) และ homosexuality (การ

รักร่วมเพศ) ค�าทั้ง 2 ค�านี้เป็นส่วนส�าคัญที่เป็นแนวทางในการวิเคราะห์

ของ Sperling ว่าผูแ้สดงบทบาททางการเมอืงแสดงออกในรูปแบบไหน 

มลีกัษณะอย่างไร ซึง่จะเป็นสิง่ส�าคัญท่ีจะบ่งบอกว่าเขาหรือเธอต่อต้าน

ระบอบปูตินผ่านการเกิดชุดแนวคิดทางเพศในสังคม (masculinity, 

felinity และ heteronormativity)
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ภาพที่ 3 ปูติน (ทางซ้ายคนแรก) ขับมอเตอร์ไซค ์
ระหว่างเดินไปเยี่ยมชมงาน Bike festival ณ เมืองโนโวรอสซีสค์  

เมืองท่าริมทะเลด�า (29 สิงหาคม ค.ศ. 2011)8

8 Vladimir Putin, “Russia’s Man of Action = China’s Man of Peace?,” 
The Wall Street Journal, https://blogs.wsj.com/chinarealtime/2011/09/21/
confucius-prize-will-russias-man-of-action-to-be-named-chinas-man-of-peace/ 
(Accessed April 15, 2017).
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ภาพที่ 4 ปูตินทดลองขับเรือด�าน�้า 

ในอ่าวฟินแลนด์ ทะเลบอลติก9

9 “Russia’s action man takes a dive,”  Stuff,http://www.stuff.co.nz/world/
europe/8924490/Russias-action-man-takes-a-dive (Accessed April 15, 2017)
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Sperling ได้สร้างแผนผงัข้อมูลของกลุ่มขบวนการทางการเมือง

ทั้งฝ่ายที่สนับสนุนปูตินและต่อต้านปูติน ในส่วนนี้ผู้เขียนได้ส�ารวจการ

มีส่วนร่วมทางการเมืองในพื้นที่สาธารณะ และสโลแกนการเคลื่อนไหว

ของกลุ่มทางการเมืองต่างๆ ตลอดจนการใช้วาทกรรมคุณค่าทางเพศ

ผ่านวาทศิลป์และการแสดงออกเชิงสัญลักษณ์ของกลุ่มขบวนการ

เคลื่อนไหวต่างๆ Sperling ค้นพบว่าบางขบวนการเคลื่อนไหวทางการ

เมอืงทัง้ท่ีสนบัสนนุปตูนิและต่อต้านปตูนิค่อนข้างจะกดีกันและต่อต้าน

พฤตกิรรมการรกัร่วมเพศ และสนับสนนุคุณค่าทางเพศสภาวะแบบทีร่ฐั

ชี้น�าด้วยซ�้าไป อย่างไรก็ตาม โดยทั่วไปแล้วกลุ่มที่สนับสนุนรัฐบาลจะ

เป็นกลุ่มที่แสดงออกย่างชัดเจนว่าพวกเขากลมกลืนเข้ากับอุดมการณ์

ทางเพศของรฐั มลีกัษณะอนรุกัษ์นิยมสงู และมคีวามอ่อนไหวต่อความ

แตกต่างทางเพศที่แปลกแยกไปจากหญิง-ชายเป็นอย่างมาก ขณะ

เดียวกันแม้ว่ากลุ่มท่ีต่อต้านบางกลุ่มจะมีอุดมการณ์ทางเพศตาม

แนวทางของรัฐ แต่ส่วนใหญ่แล้วก็ยังสนับสนุนการเปิดกว้างทางเพศ

และต่อต้านการอาศัยจดุยนืทางเพศในการเมอืงมาเป็นเครือ่งมอืในการ

ต่อสู้กัน Sperling อธิบายว่าพ้ืนฐานของกลุ่มเคล่ือนไหวกลุ่มหลังเกิด

ขึ้นจากการใกล้ชิดคุณค่าแบบตะวันตก เช่น คุณค่าประชาธิปไตย 

ปัจเจกบุคคลนิยมและหลักการไม่เลือกปฏิบัติแต่กลุ่มขบวนการที่

สนบัสนุนแนวคดิแบบตะวันตกค่อนข้างเป็นกลุม่ทีเ่ลก็และมอีทิธิพลต่อ

ความคิดของคนในสังคมน้อยกว่ากลุ่มที่สนับสนุนรัฐบาลมาก
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ภาพที่ 5 ปูตินเล่นยูโดกับเด็กญี่ปุ่น อายุ 10 ขวบ  
ณ กรุงโตเกียว (ค.ศ. 2000)10

10 “Vladimir Putin: Russia’s action man president,” BBC, http://www.
bbc.com/news/world-europe-15047823 (Accessed April 15, 2017).
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กล่าวโดยสรุป ความแตกต่างทางอุดมการณ์ที่เกี่ยวข้องกับเพศ

จากโลกตะวนัตกหรอือาจจะกล่าวว่า “ล้าหลงั” ของอดุมการณ์ทางเพศ

ของรัสเซียน้ันเชื่อมโยงอย่างมีนัยส�าคัญกับลักษณะพิเศษของรัสเซีย 

การปฏิเสธคุณค่าแบบตะวันตกโดยเฉพาะบรรทัดฐานทางเพศนั้นมี

ศูนย์กลางของทัศนคติในกลุ่มคนที่สนับสนุนปูตินอย่างเข้มแข็งและมี

บทบาทอย่างมากในสงัคมของรสัเซยี พวกเขาช่วยให้อดุมการณ์ทางเพศ

ของรฐัด�าเนนิต่อไปได้ผ่านการยกย่องผูน้�าในอดุมคตอิย่างปตูนิท่ีผูช้าย

ที่เข้มแข็ง เป็นผู้น�าท่ีมีความเป็นอิสระและเป็นผู้ที่จะสามารถปกป้อง

ประเทศจากภยัอันตรายจากโลกตะวนัตก (ในท่ีน้ีคอืคณุค่าทางเพศด้วย) 

ได้อย่างมีประสิทธิภาพ

อย่างไรก็ตามหนังสือของ Sperling เองยังไม่ได้อธิบายอย่าง

ชัดเจนว่าความแตกต่างที่เกิดข้ึนในเรื่องเพศสภาวะกับการเมืองของ

รสัเซียกบัประเทศอืน่ๆ ในโลกตะวนัตก เช่น เยอรมนี อติาล ีฝรัง่เศส หรอื

แม้แต่กับสหรฐัอเมรกิา ท�าให้ผูอ่้านไม่สามารถท�าความเข้าใจเชงิเปรยีบ

เทียบได้อย่างชัดเจนได้ นอกจากนี้ด้วยวิธีการศึกษาของผู้เขียนท�าให้

กลุ่มตัวอย่างส่วนใหญ่กระจุกตัวอยู่ในกรุงมอสโก ขณะที่พื้นที่อื่นๆ ไม่

ค่อยได้รบัความสนใจมากนกั แต่หนังสอืของ Sperling ก็ยังนบัได้ว่าเป็น

งานวิชาการชิน้ส�าคัญทีแ่สดงให้เหน็ถึงความสมัพันธ์ระหว่างเพศสภาวะ

กับการวิเคราะห์นโยบายทางการเมือง หรือการตัดสินใจทางการเมือง 

นอกจากน้ีหนังสือเล่มนี้ยังสามารถเชื่อมโยงไปสู่หนังสือที่เก่ียวข้องกับ

การเมืองเละเพศสภาวะของรัสเซียเล่มอื่นๆ ได้ด้วย เช่น งานเขียนของ 

Mikhail Zygar เรื่อง All the Kremlin’s Men: Inside the Court of  
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Vladimir Putin11 งานของ Steven Lee Myers เรื่อง The New Tsar: 

The Rise and Reign of Vladimir Putin12 เป็นต้น

11 Mikhail Zygar, All the Kremlin’s Men: Inside the Court of Vladimir 
Putin (New York: The Perseus Books Group, 2016).

12 Steven Lee Myers, The new Tsar: the Rise and Reign of Vladimir 
Putin (New York: Alfred A. Knopf, 2015).
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ภาพที่ 6 นอกจากปูตินแล้ว อดีตประธานาบดีดมิทรี เมดเวเดฟ  
(นายกรัฐมนตรีคนปัจจุบัน) ก็อาศัยภาพลักษณ์ทางเพศของความเป็นชาย 
ด้วยเช่นกัน (ในภาพ) เมดเวเดฟกับกลุ่มสมาชิก Medvedev Girl สมาชิก 

เครือข่ายทางอินเตอร์เน็ตที่สนับสนุนตัวเมดเวเฟเองแสดงให้เห็นว่าเพศหญิง 
อยู่ภายใต้การคุ้มครองของเพศชายและขณะเดียวกันเพศชาย 

ก็จ�าเป็นต้องอยู่กับการสนับสนุนผู้หญิงด้วยเช่นกัน13

13 “Playing Orcs is normal-Medvedev,” RT, https://www.rt.com/politics/
russian-authorities-broaden-presence-913/ (Accessed April 25, 2017).
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หลักเกณฑ์การเสนอบทความส�าหรับผู้เขียน

วารสารประวัติศาสตร์ ธรรมศาสตร์ เป็นวารสารวิชาการราย 6 

เดอืน (ปีละ 2 ฉบบั คอื ฉบบัท่ี 1 เดอืนมกราคม-มถุินายน ฉบบัที ่2 เดอืน

กรกฎาคม-ธันวาคม) ของภาควิชาประวตัศิาสตร์ ปรชัญา และวรรณคดี

องักฤษ มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ โดยมวัีตถุประสงค์ในการเผยแพร่ผล

งานวิชาการ เพ่ือให้เกิดการแลกเปลีย่นความรูแ้ละความก้าวหน้าในทาง

วิชาการ โดยเปิดรบับทความทีม่กีารศกึษาอย่างมมีติทิางประวตัศิาสตร์

ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ 

ผลงานเพ่ือพิจารณาตีพิมพ์เผยแพร่อาจเป็นรูปแบบใดรูปแบบ

หนึ่งต่อไปนี้ 

ก. บทความวิจัย (Research Paper) บทความท่ีเกิดจาก

กระบวนการท�าวิจัย กระบวนการที่มีระเบียบแบบแผนในการค้นหาค�า

ตอบของปัญหา หรือการเสาะแสวงหาความรู้ใหม่ตลอดจนถึงการ

ประดิษฐ์คิดค้นท่ีผ่านกระบวนการศึกษาค้นคว้าและทดลองวิเคราะห์ 

และตีความข้อมูล ตลอดจนสรุปผลอย่างเป็นระบบ 

ข. บทความวิชาการ (Academic Paper) บทความทีเ่กิดจากการ

ศกึษาทฤษฎ ีแนวคดิ ผลการศกึษาหรอืงานวิจยัอืน่ๆ ท่ีได้มกีารน�าเสนอ

ไว้แล้วเพื่อน�าเสนอความรู้ ที่เกิดจากการสังเคราะห์ผลงานเหล่านั้น
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ค. บทความปริทัศน์ (Review Article)

ง. บทวิจารณ์หนังสือ (Book Review)

จ. บทความสัมภาษณ์หรือรายงานการประชุมสัมมนา  

 (Interview Report or Seminar Report)

ทั้งนี้บทความนั้นจะต้องไม่เคยตีพิมพ์ในวารสารใดมาก่อนและ

ไม่อยู่ในระหว่างการพิจารณาของวารสารอื่น บทความทุกประเภท

ยกเว้นบทความสัมภาษณ์หรือรายงานการประชุมสัมมนาจะถูกส่งให้

ผู้ทรงคุณวุฒิในสาขาที่เก่ียวข้องกลั่นกรองอย่างน้อย 2 ท่าน โดยหลัก

การกองบรรณาธิการจะแจ้งผลการพิจารณาบทความให้ผู้เขียนทราบ

ภายใน 4 สปัดาห์หลงัจากได้รบับทความ บทความท่ีผ่านการกลัน่กรอง

อาจต้องปรับแก้ก่อนได้รับอนุมัติให้ตีพิมพ์ ผู้เขียนจะมีสิทธ์ิตรวจแก้

ต้นฉบบัก่อนพิมพ์ ซึง่จะต้องตรวจทาน แก้ไข และส่งผลกลับภายในเวลา

ท่ีก�าหนด กองบรรณาธิการขอสงวนสิทธ์ิในการปรับแต่งถ้อยค�าตาม

ความเหมาะสม และสอดคล้องกับรูปแบบของวารสาร

บทความที่ได้รับการตีพิมพ์ทางวารสารจะมอบวารสารท่ีตีพิมพ์

แล้วจ�านวน 5 ฉบับให้แก่ผู้นิพนธ์ บทความที่ไม่ผ่านการพิจารณาทาง

วารสารจะแจ้งให้ผู้เขียนทราบทางอีเมลทันทีที่ทราบผล 
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การเตรียมต้นฉบับ 

บทความเขียนเป็นภาษาไทยหรือภาษาอังกฤษ ทั้งน้ีหากภาษา

ทีใ่ช้ในบทความไม่ใช่ภาษาแรกของผูเ้ขยีน ต้องผ่านการตรวจสอบความ

ถูกต้องจากผู้เชี่ยวชาญด้านภาษาก่อนส่งบทความ

ต้นฉบับบทความต้องมีความยาวไม่เกิน 25 หน้ากระดาษ A4 

คอลัมน์เดียวไม่เว้นบรรทัด รวม ตาราง แผนภาพ และเอกสารอ้างอิง 

ต้นฉบับภาษาไทยใช้อักษร Cordia New 16 ต้นฉบับภาษาอังกฤษใช้ 

Time New Roman 10

บทความต้องประกอบด้วย ชือ่บทความ (ท้ังภาษาไทยและภาษา

องักฤษ) ข้อมลูของผูเ้ขียน คอื ชือ่นามสกุลจรงิ (ทัง้ภาษาไทยและภาษา

อังกฤษ) ต�าแหน่งงาน หน่วยงานท่ีสังกัด (ทั้งภาษาไทยและภาษา

อังกฤษ) อีเมล บทคัดย่อ (Abstract ท้ังภาษาไทยและภาษาอังกฤษ 

ความยาวประมาณ 300 ค�า) ค�าส�าคัญ (Keyword ทั้งภาษาไทยและ

ภาษาอังกฤษ ประมาณ 3-5 ค�า) เนื้อหา และเอกสารอ้างอิง 

บทความควรมีภาพ ตาราง และ แผนภูมิประกอบในจ�านวนท่ี

เหมาะสม ชื่อและค�าบรรยายในตาราง แผนภูมิและภาพ ภาพควรมี

ความคมชัดและละเอียดไม่ต�่ากว่า 600x800 พิกเซล หรือ 300 dpi โดย

ส่งแยกเป็นไฟล์ต่างหาก พร้อมระบุแหล่งที่มาของภาพ
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หากเป็นงานแปลหรือเรียบเรียงจากภาษาต่างประเทศ ต้องมี

หลกัฐานการอนญุาตให้ตีพิมพ์เป็นลายลกัษณ์อักษรจากเจ้าของลขิสิทธ์ิ

การอ้างอิงทั้งหมด (เชิงอรรถอ้างอิงแหล่งท่ีมา เชิงอรรถขยาย

ความ เชิงอรรถเชื่อมโยง) ให้ใช้การอ้างอิงแบบเชิงอรรถท้ายหน้า

กระดาษ 

การอ้างอิงใช้ระบบการอ้างอิงแบบเชิงอรรถตามหลักเกณฑ์ 

Turabian (Notes-Bibliography Style) โดยแยกเป็นการอ้างอิงท้าย

หน้ากระดาษ (Footnote) และ การลงรายการอ้างอิงท้ายบทความ 

(Bibliography หรือ References) ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมในหัวข้อรูป

แบบการเขียนเอกสารอ้างอิง 

การส่งบทความ ส่งต้นฉบบั จ�านวน 3 ชดุ และไฟล์บทความ (ไฟล์ 

.doc) ไฟล์รูปภาพ (ไฟล์ .JPEG resolution 300 ขึ้นไป) ที่บันทึกลงบน

แผ่น CD จ�านวน 1 ชุด มายัง 

กองบรรณาธิการวารสารประวัติศาสตร์ ธรรมศาสตร์  

ภาควิชาประวัติศาสตร์ ปรัชญา และวรรณคดีอังกฤษ 

คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร ์

2 ถนนพระจันทร์ แขวงพระบรมมหาราชวัง  

เขตพระนคร กรุงเทพฯ 10200 

E-mail: hist_journal@arts.tu.ac.th
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